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1

Detras de los velos

«La barca de Isis, una fiesta que se celebraba en Roma con gran pom-
pa, se conocfa como Navigium Isidis; después de botarla, se volvia a lle-
var al templo de Isis y se rezaban oraciones por la prosperidad del empe-
rador, por el imperio y por el pueblo romano [...]»

E. NokL, Dictionnaire de la Fable, Paris, 1823

«Nadie ignora que, al principio, Paris estaba encerrada dentro de la
isla (de la Cité), de modo que, desde sus origenes, fue una ciudad rela-
cionada con la navegacién. [...] Como se hallaba en un rio por el que se
navegaba mucho, adopt6é como simbolo una barca y como diosa tutelar,
a Isis, la diosa de la navegacion; y esta barca era la verdadera barca de
Isis, el simbolo de esta diosa.»

CoURT DE GEBELIN, Monde primitif analysé et comparé avec le
monde moderne, Paris, 1773

El 14 de julio de 1789, una multitud furiosa provocé disturbios en las
calles de Paris y tom6 por asalto la gran prisién conocida como la Bas-
tilla. Menos de una hora después, el destino de Francia pendia de un
hilo y parecifa que la historia europea emprendia un camino diferente y
peligrosamente impredecible.

En los grabados de la época, la Bastilla aparece como una estructu-
ra rectangular imponente, flanqueada por ocho torres altas, y no da la
impresién de ser facil de tomar por asalto. Habia sido construida a fina-
les del siglo XIv como una fortaleza para proteger el este de Paris y en
el siglo XvII se convirtié en una prisién sérdida y espantosa para ence-

17



rrar a los disidentes. En la época de la Revolucién, todo el mundo la
consideraba un instrumento de la tirania y un simbolo poderoso del
despotismo de la corona francesa.

Un dia después de la toma de la Bastilla, un contratista local empren-
dedor, monsieur Pierre-Frangois Palloy,! se encargdé de movilizar una
masa de ochocientos ciudadanos para desmantelar piedra a piedra la
odiada prisién.? Tan bien se ejecuté el trabajo que, al cabo de un mes,
la mayor parte de la estructura habia quedado reducida a escombros y
s6lo quedaban intactos una pequefia parte de la muralla que rodeaba
la torre y los cimientos.

Entonces ocurri6 algo curioso. Se hizo la sugerencia (que durante un
tiempo se tom6 en serio) de que habia que rescatar las piedras de la Bas-
tilla para construir alli una réplica de una antigua pirdmide egipcia.3 Si bien
el proyecto se estancé posteriormente por falta de fondos, la idea bésica
de establecer una conexién simbdlica con el antiguo Egipto persistié entre
bastidores. Si no se podia conseguir una pirdmide, habria que arreglarselas
con algo menos, de modo que el 10 de agosto de 1793 un grupo de revo-
lucionarios instalé ceremoniosamente una gran estatua de la diosa Isis del
antiguo Egipto en el lugar donde antes se alzaba la Bastilla. La estatua,
que representaba a la diosa sentada en un trono, flanqueada por dos leo-
nes, habia sido concebida por Jacques-Louis David, el famoso artista y pro-
pagandista de la Revoluci6n, y llegé a ser parte de la utileria de una maca-
bra fiesta republicana que se organizé a toda prisa para festejar la decapi-
tacién de Luis XVI, seis meses antes, y el inminente guillotinamiento de la
reina Marfa Antonieta, para el cual faltaban todavia dos meses.

Los escultores Suzanne y Cartelier no dispusieron de tiempo sufi-
ciente para fundir la estatua en bronce, el medio preferido, de modo
que se limitaron a modelarla en yeso y la pintaron de color bronce.4
De los pezones desnudos de la «diosa Isis» brotaba agua, que cafa en una
pila situada debajo de la estatua. Se conocia como la Fuente de la rege-
neracion y la idea general era que la multitud pasara en procesién delan-
te de «Isis» y bebiera «de sus fértiles pechos el liquido saludable de la
regeneracion».’

LA DESCRISTIANIZACION

Todos saben que las ideas filoséficas, sobre todo las de Rousseau y Vol-
taire, fueron parte del fermento que desembocé en la Revolucién fran-
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cesa. De todos modos, cuesta explicar por qué un ritual claramente reli-
gioso (como la ceremonia de Isis que acabamos de describir) recibié el
apoyo oficial del gobierno revolucionario ya en 1793. Que haya sucedi-
do, y sobre todo en un lugar tan simbélico como la plaza de la Bastilla,
plantea una cuestion interesante. jEs posible que las creencias espiri-
tuales e incluso las religiosas desempefiaran un papel mds importante
de lo que se ha reconocido hasta ahora para precipitar y mantener los
cambios que se apoderaron de Francia después de 1789?

Por ejemplo, aunque apenas se ha estudiado la cuestion, resulté evi-
dente en los primeros dias de la Revolucién que sus objetivos basicos
no incluian s6lo la erradicacién de la monarquia y una readaptacién radi-
cal del orden social y econémico, como cabia esperar, sino también otra
meta mds trascendental todavia: la erradicacién, nada menos —casi se
podria decir la extirpacion—, del cristianismo del suelo francés. Este
objetivo se adopté como politica oficial en el invierno de 1793, pocos
meses después de los rituales de Isis en la Bastilla, y puso en marcha
una campafia nacional intensa y sistemdtica de «descristianizacion».6
Como resume el historiador francés Michel Vovelle, esta faceta hoy casi
olvidada de la Revolucién no fue un intento pasivo y progresivo de con-
version, sino una empresa metddica y contundente, impuesta mediante
la violencia y la intimidacién.”

LA qué se debi6 este apuro repentino por acabar con el cristianismo?

(Se trataria simplemente de que los revolucionarios consideraban
el cristianismo un rival para la lealtad de las masas y detestaban y toma-
ban a mal los antiguos lazos entre la monarquia y la Iglesia o habria en
juego algo mds profundo?

LA DECAPITACION DEL «REY CRISTIANISIMO»
POR EL CULTO AL SER SUPREMO

A los reyes de Francia les gustaba remontar sus origenes a los mero-
vingios, una dinastia franca que se mantuvo del siglo v al v d. de C.
No se sabe nada de Meroveo, el semilegendario fundador de la dinas-
tia, pero su hijo, Childerico I, es una figura histérica que gobernaba una
tribu de francos salios desde su capital, Tournai, alrededor del afio 470.
En el 481 o el 482, sucedié a Childerico su hijo, Clodoveo I, que uni6
casi toda la Galia y se convirtié al cristianismo alrededor del 496.
Clodoveo muri6 alrededor del 511, pero la dinastia merovingia siguié
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gobernando en la actual Francia hasta el 750 d. de C. La sucedié la
dinastia carolingia, que adquirié gran renombre alrededor del 800, con
la impresionante coronacion de Carlomagno como primer emperador del
Sacro Imperio Romano Germdnico por el papa Leén III. A partir de
entonces, todos los reyes de Francia fueron considerados protectores de
la Iglesia catdlica y, a tal efecto, llevaban el titulo de Roi Trés Chrétien
o «rey cristianisimo». De hecho, tan piadosos eran los reyes medievales
de Francia que uno de ellos (Luis IX, un héroe de las Cruzadas) llegé
incluso a ser canonizado.?

Mientras tanto y volviendo a aquel afio terrible de 1793-1794 —en
realidad fue el afio del Terror revolucionario, con su orgia desenfrena-
da de decapitaciones—, de pronto se observé mucho en Francia un tipo
diferente de fenémeno religioso: los sacerdotes catdlicos comenzaron a
«renunciar» a sus cargos a montones® y la Convencién (el gobierno
revolucionario) lanzé un culto nuevo, con apoyo oficial en las iglesias y
las catedrales recién «descristianizadas» de todo el pais. Parece que esta
nueva religion —a veces se la llamé el «culto a la Razén», aunque con
m4s frecuencia se designaba con el nombre de «culto al Ser supremo»—
fue creada por el lider revolucionario Maximilien de Robespierre y que
su establecimiento fue planeado y organizado por el artista Jacques-Louis
David, el mismo que habia participado en la maniobra de Isis en la Bas-
tilla.

LA DIOSA TRICOLOR CON EL GORRO FRIGIO

En las fiestas callejeras organizadas durante la Revolucién francesa, era
habitual que la «diosa Razén» estuviera personificada por una actriz ves-
tida con un velo tricolor, rojo, blanco y azul, y con el llamado gorro fri-
gio, el mismo gorrito que estuvo tan de moda entre el publico en gene-
ral durante la primera parte de la Revolucién y que llevaban sobre todo
los sans-culottes, la faccién més entusiasta, que participé en los miles de
guillotinamientos que tuvieron lugar en Paris y por todo el pais.

El gorro frigio es el tocado tipico de dos divinidades paganas muy
conocidas: la diosa Cibeles y el dios Mitra.

Cibeles era una de las grandes diosas madres de la antigiiedad y, sobre
todo en una época, de Roma, cuya repiiblica intentaban emular los revo-
lucionarios franceses. Como sugiere el nombre del gorro, los origenes de
su culto estaban en la antigua Frigia (la Turquia moderna). En las esta-
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tuas, se la suele asociar con dos leones, que se representan o bien engan-
chados a su carro o bien flanqueando el trono ceremonial que utiliza-
ban los sumos sacerdotes de su culto. Los eruditos medievales y rena-
centistas con frecuencia la identificaban con la diosa Isis del antiguo Egip-
to. Por consiguiente, parece poco probable que fuera casual que una
diosa parecida a Cibeles ocupara un lugar tan destacado en la iconogra-
fia de la Revolucién francesa, por ejemplo, en el llamado Génie de la
République, una escultura en marmol del artista Joseph Chinard, reali-
zada después de la caida de la Bastilla, que muestra a la République
como una joven con atuendo grecorromano y llevando el gorro frigio.!0

En aquel afio extraiio y terrible de 1793-1794, el llamado culto a la
Razon se extendié como reguero de pdlvora por las provincias france-
sas, junto con el proceso de descristianizacién. Se hizo habitual ver gran-
des procesiones o teatros callejeros en los que la diosa Razon, con el gorro
frigio, era llevada en un carro hasta la iglesia o la catedral mds cercana.
Estos acontecimientos podian parecer meras excusas para que hombres
y mujeres se emborracharan juntos, si bien en Francia siempre tuvieron
un trasfondo mads serio. Por ejemplo, el 7 de noviembre de 1793, la Con-
vencién obligé nada menos que al obispo de Paris a abjurar de su fe.
Tres dias después, el 10 de noviembre, se organizaron enormes celebra-
ciones en su catedral en honor del culto alternativo a la Razoén.

En lo mas destacado de las celebraciones, una tal mademoiselle
Aubry, una actriz hermosa y muy conocida, envuelta en un velo blanco,
con una tinica azul y el gorro frigio rojo, salié de un templo dedicado
a la filosofia y la sentaron en un trono, al que acudieron las multitudes
a rendirle homenaje. A continuacién, la procesién marché hasta la Con-
vencidn, donde el ciudadano Chabot, un revolucionario entusiasta y uno
de los artifices del nuevo culto, decretd que, a partir de entonces, la cate-
dral de Notre-Dame de Paris, el santuario cristiano mas antiguo y mas
venerado de Francia, se convirtiera en el «templo de la Razon». Des-
pués se celebraron varias ceremonias, en las cuales representaron el papel
de la diosa diversas bellezas parisienses, como mademoiselle Maillard,
mademoiselle Lacombe y madame Momoro, entre otras.!!

EL OBELISCO Y LA PINTURA

En 1813, veintiséis afios después de la toma de la Bastilla, aquel gran
impulso innovador de la cultura que fue la Revolucién francesa
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parecié detenerse dando un chirrido con la derrota de Napoledn.
Aprovechando la ocasién, el exiliado conde de Provenza, Louis-
Stanislas-Xavier, hermano mayor de Luis XVI, prometié al pueblo
francés que respetaria algunos de los principios de la Revoluciéon
en una nueva forma de monarquia; después, con el asesoramiento
del brillante estadista Talleyrand, en mayo de 1814 entr6é en Paris,
donde fue recibido con los brazos abiertos por los franceses, har-
tos de guerras, y, en medio de gran jubilo, ocup6 el trono como
Luis XVIIIL.12

Luis XVIII, que goberné diez afios, era francmason. A su muerte,
acaecida en 1824, le sucedié su hermano, el conde de Artois, también
francmason, que adopt6 el nombre de Carlos X. Los dos monarcas mos-
traron una marcada preferencia por el simbolismo del antiguo Egipto
en sus obras publicas y dos proyectos de Carlos X tienen un interés espe-
cial en tal sentido. El primero tenia que ver con el traslado intacto a Paris
de un obelisco del antiguo Egipto y el segundo, con el encargo de una
pintura gigantesca para el Louvre.

El obelisco

En 1827, Carlos X encargé a Jean-Francois Champollion (apodado «el
padre de la egiptologia moderna» por el gran avance que supuso su
desciframiento de los jeroglificos del antiguo Egipto) que organizara el
traslado a Paris de uno de los dos obeliscos de tres mil quinientos afios
de antigiiedad que habia en Alejandria (Egipto).13

El obelisco estaba destinado a la plaza de la Concordia, un lugar
prestigioso y de gran significacién personal para Carlos X, ya que al
principio habia sido bautizada en honor de su padre, Luis XV, cuya
estatua ecuestre la habia adornado en otro tiempo. Sin embargo, la
estatua habia sido derribada y destruida durante la Revolucién de
1789 y el lugar se rebautizé con el nombre de «plaza de la Concor-
dia». También se habia levantado alli la guillotina que habfa decapita-
do a Luis XVI, en enero de 1793, y a Maria Antonieta, en octubre del
mismo afio sangriento. ;Podemos especular con que la instalacién
del obelisco sirviera para conmemorar la idea de una monarquia rena-
cida y restaurada, con el antiguo simbolo solar de los reyes divinos de
Egipto saliendo en el corazén de la linea del horizonte de Paris como
si fuera un fénix?
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La pintura

El segundo proyecto digno de menci6én de Carlos X fue el encargo al
artista Francois-Edouard Picot de la decoracién del techo de su museo
personal en el Louvre con un tema «egipcio» especifico.

Como muchos de los artistas prometedores de la época, Picot habia
estudiado con el maestro Jacques-Louis David (el creador de la estatua
de Isis en la plaza de la Bastilla), conque no deberia sorprendernos encon-
trar a la misma Isis en la pintura realizada por Picot para Carlos X.

La gran obra, que todavia decora el techo del Louvre, se finaliz6
en 1827 y mide aproximadamente 5 x 4 metros. Se titula L’ Etude et le
Génie dévoilent a Athénes I'Antique Egypte [«El Saber y el Genio reve-
lan a Atenas el antiguo Egipto»]. Domina la escena la figura de Isis,
que aparece sentada en un trono flanqueado por dos leones, como tam-
bién ocurria en la Isis anterior de David para la Bastilla. Sin embargo,
de inmediato atrae al espectador el cielo que se ve por encima de la
diosa, donde aparecen dos dngeles volando, mientras desvelan los secre-
tos de Isis.

Llegamos a tener una visién tentadora de un paisaje inquictante en
el que se ven a lo lejos un obelisco y un grupo de pirdmides hacia los
cuales lanza Isis una mirada ldnguida. De las nubes contiguas a los ange-
les sale la diosa griega Atenea con un biho a sus pies, como simbolo
de la iniciacién y la sabiduria. A la izquierda de Atenea hay una diosa
alada que lleva una corona de laureles, como simbolo del Saber (VEtu-
de). A la derecha de Atenea est4 el llamado Genio de Paris, un joven
alado desnudo que blande una antorcha a fin de iluminar y revelar a Ate-
nea el paisaje de estilo egipcio que hay abajo.

Después de la abdicaci6n de Carlos X en 1830, Luis Felipe I fue nom-
brado nuevo rey de Francia. También conocido como el «rey ciudada-
no», encargé un monumento para conmemorar los Trois Glorieuses, los
tres dias (el 26, el 27 y el 28) de julio de 1830 que marcaron la segun-
da revolucién de Francia. El monumento, que se acabé en 1836, es una
columna alta, erigida en la plaza de la Bastilla, exactamente donde David
habfa colocado su estatua de Isis en agosto de 1793. En lo alto de la
columna hay una réplica muy parecida del joven alado con la antorcha
que se aprecia en la pintura de Picot en el Louvre.

(Acaso Picot nos esta recordando que alli, debajo del alado Genio
de Paris, hubo en otro tiempo una estatua de Isis, como la que también
aparece en su pintura?
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:CASUALIDAD O PROYECTO?

Imaginemos que estamos en el Paris actual, volando en helicoptero por
encima de la columna de la Bastilla y mirando hacia el Oeste, siguien-
do la linea de visién del Genio de Paris. Sobrevolamos los barrios mds
antiguos y més apreciados de la ciudad. A nuestros pies se extienden
algunos de los edificios y monumentos mas impresionantes de Paris. A
nuestra izquierda corre el bulevar Henri IV, que conduce al Sena. El pro-
pio rio fluye més o menos de Este a Oeste y, por ende, paralelo a nues-
tra linea de visién hacia el Oeste, mientras que al otro lado del bulevar
Henri IV est4 el antiguo Pont de Sully, que pasa por encima del extre-
mo oriental de la ile de Saint-Louis, con su famosa abadia homonima.
El extremo occidental de la isla se comunica mediante un puente pea-
tonal con la ile de la Cité, mucho més grande, donde estan la célebre
catedral de Notre-Dame y el impresionante Palacio de Justicia.

Al otro lado del Sena est4 el alto campanario de la abadia de Saint-
Germain, que, COmMO Veremos mas adelante, en otro tiempo fue, curiosa-
mente, un santuario dedicado a la diosa Isis. Sin embargo, todas estas
maravillas empalidecen cuando concentramos la vista a lo largo de la linea
de visién hacia el oeste con el Genio de Paris, porque se extiende ante
nosotros el paisaje urbano més encantador de toda Europa. Recta como
una flecha, la Rue de Rivoli conduce hasta la iglesia de Saint-Germain
I’ Auxerrois, la méds antigua de Paris, donde tradicionalmente recibian el
bautismo los reyes de Francia. Justo después de la iglesia estd el Gran
Louvre, con forma de cangrejo, tal vez el museo mas maravilloso de Euro-
pa y, hasta 1663, el palacio principal de los reyes de Francia.

Todavia hay mds cosas para regalarnos la vista. En la actualidad,
una imponente pirdmide de cristal, encargada por el presidente Mitte-
rrand para el festejo del bicentenario, en 1989, surge como un diaman-
te inmenso en la Cour Napoléon del Louvre. Esta pirdmide ins6lita pare-
ce definirnos un panorama abierto hacia el Oeste que atraviesa el Arco
del Carrusel de Napoleén y pasa por los jardines de las Tullerias, impe-
cablemente arreglados. Nuestra linea de visién abarca a continuacion la
ancha y perfectamente recta avenida de los Campos Eliseos, la colum-
na vertebral de Paris, conocida en otro tiempo como el Axe Historique,
el eje histérico. En este punto, es imposible no ver el alto obelisco egip-
cio que se yergue hacia el cielo en la plaza de la Concordia, donde
comienzan los Campos Eliseos. Tampoco podemos pasar por alto que
todo el trazado que observamos desde el mirador del Genio de Paris
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guarda una asombrosa similitud con el trazado y el proyecto general
que se insindan en la pintura de Picot, porque, si examinamos la pintu-
ra con mds atencion y tratamos de imaginarnos a nosotros mismos jun-
to al otro Genio de Paris alado, el que revolotea por encima del miste-
rioso paisaje de estilo egipcio de la obra maestra de Picot, enseguida
hay algo que resulta evidente: que el obelisco y las distintas piramides
que Picot ha incluido no sélo parecen definir el eje central de la pintu-
ra, sino que, ademds, si se transportan al trazado de Paris, coincidirdn
con el obelisco de la Concordia y la pirdmide del Louvre, que definen
el eje central o «histérico» de la ciudad.

Carlos X tomo la decisién de enviar a Champollion a Egipto para
traer el obelisco durante el afio 1826-1827, justo cuando Picot estaba
pintando su obra maestra en el Louvre. Sabemos también que Picot
participé intensamente en la renovacién del Museo Egipcio de Carlos
X en el palacio del Louvre y es casi seguro que tuvo conocimiento de
las conversaciones relacionadas con la importacion y la situacién del obe-
lisco. Por consiguiente, aunque no se colocé finalmente en la plaza de
la Concordia hasta 1836, es facil comprender por qué el artista se habra
sentido inspirado para poner un obelisco en su pintura de 1827 y, ade-
mds, en el lugar correcto.

Cuesta mucho mas explicar la relacién entre la pirimide que mues-
tra Picot en su pintura y la pirdmide de cristal que se puede ver en nues-
tra vista aérea. Esto se debe a que esta ultima es una obra moderna, que
tiene menos de veinte afios en el momento en que se escribe este libro
y que fue disefiada por el arquitecto I. M. Pei y finalizada en 1984.

Por consiguiente, la cuestién es como es posible que Picot se antici-
pase a la pirdmide de 1. M. Pei, o, para darle mds aire de conspiracion,
(acaso la pintura de 1827 aludia a algtn tipo de plan o proyecto ocul-
to para Paris que se ha seguido ejecutando a lo largo de mds de ciento
cincuenta afios? ;O serd tal vez una inmensa casualidad que el paisaje
de estilo egipcio que se revela en la pintura se haya reproducido en la
arquitectura parisiense?

(ESTUVO LA FRANCMASONERIA DETRAS
DE LA REVOLUCION FRANCESA?

Ya hemos visto que, durante la Revolucién de 1789, se propuso levan-
tar una pirdmide donde estaba la Bastilla, algo de lo que Picot sin duda
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habria estado enterado. También es probable que Picot tuviera conoci-
miento de varios otros proyectos de pirdmides grandiosas que se pla-
nearon antes y después de la Revolucion, pero que se habian paraliza-
do por falta de fondos.

Por ejemplo, se habfa planeado construir en Paris una tumba pirami-
dal inmensa en honor del cientifico sir Isaac Newton, héroe de la Ilustra-
cién y, por consiguiente, de las ideas revolucionarias. La pirdmide fue dise-
fiada por el arquitecto francés Joseph-Jean-Pascal Gay en 1800 y se supo-
nfa que a su alrededor hubiese una gran muralla con cuatro puertas,
siguiendo el modelo del templo de Karnak, en el Alto Egipto, y una ave-
nida flanqueada por dieciocho esfinges que condujera hasta la pirdmide.!*

También estaban las diversas pirdmides propuestas por el arquitec-
to Etienne-Louis Boullée. Uno de los bocetos que se conservan mues-
tra un grupo de pirdmides que se parecen mucho a las de la pintura de
Picot, en la que aparecen envueltas en nubes y bruma y sin los pirami-
dones.5 En su estudio sobre los emblemas y los simbolos de la Revo-
lucién de 1789, el historiador Jean Starobinski explica que el «lenguaje
de 1a Revolucién» era intensamente «simbolico». Starobinski habla tam-
bién de un estado de 4nimo que parece haberse apoderado de los arqui-
tectos en el periodo inmediatamente prerrevolucionario: una nueva nece-
sidad de emplear formas geométricas basicas, como cubos, esferas y pira-
mides, a una escala monumental y de transformar Parfs en una especie
de «ciudad utépica»:

[...] [habfa] necesidad de afiadir imégenes a las ideas y de disefiar los planos
de una ciudad ideal, que, como cualquier otra ciudad utdpica, se rigiese por las
leyes de una geometria sencilla y rigurosa. [...] Todos estos magnificos estilos
arquitecténicos que se ajustaban a los principios sencillos de la geometria y se
presentaron como proyectos no se llegaron a concretar. [Y si bien] una ciudad
armoniosa, una ciudad para una nueva e€ra [...] existia en las carteras de deter-
minados arquitectos, mucho antes de la toma de la Bastilla [...}, 1a Revolucion
no dispondria del tiempo ni de los recursos ni, tal vez, de la audacia de pedir-
les que acometieran aquellos grandes proyectos oficiales [...]

Pero ;jpor qué una vision utépica y de estilo egipcio para Paris?
(Por qué pirdmides y paisajes seudoegipcios? (De dénde procedian
aquellas ideas tan extrafas y quién las promocionaba?

Semejantes obsesiones por el simbolismo, la arquitectura y, sobre
todo, la geometria sugieren, una vez mas, la influencia de la francmaso-
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neria, a pesar de que la opinién de los expertos estd dividida al respec-
to. Muchos historiadores sostienen que no cabe duda de que la franc-
masoneria desempefié un papel importantisimo en la Revolucién fran-
cesa, mientras que, por otra parte, muchos otros sostienen que no tuvo
nada o casi nada que ver. El historiador francés J. Godechot, experto
en el tema, manifiesta adecuadamente el estado de la cuestion:

Hay todo un género dentro de la literatura (que no muestra la menor sefial
de aplacarse) que atribuye la responsabilidad de la Revolucién y, concretamente,
la de los dias de 1789 al duque de Orleans [el primer Gran Maestro del Gran
Oriente, el érgano supremo de la francmasoneria en Francia]. Segun estas fuen-
tes, hay que atribuir al duque de Orleans los disturbios de la Reveillon, los del
14 de julio, los de la noche del 4 de agosto y los de los dias de octubre. Sin
duda, el duque intent6 sacar provecho de estos acontecimientos, pero es muy
dudoso que fuera su causante. En todo caso, si llegé a participar en el juego,
sus esfuerzos tuvieron una influencia reducida en comparacién con las fuerzas
mucho més nutridas que impulsaron al pueblo, a Francia e incluso a todo el
mundo occidental hacia la Revolucién [...]%

La verdad es que ningtn historiador, por meticulosa que sea su inves-
tigacion, puede saber realmente qué fuerzas, ya sea visibles u ocultas,
impulsaron al pueblo francés a estallar en una revolucién total contra
la monarquia y la Iglesia en 1789. Por definicion, resulta imposible medir
tales fuerzas, que en ocasiones pueden no ser visibles ni estar docu-
mentadas en absoluto. Lo mismo ocurre al intentar catalogar las fuer-
zas que impulsaron las Cruzadas, en la Edad Media, o el Holocausto,
en la Alemania nazi, o incluso las fuerzas que lanzaron a Estados Uni-
dos en su guerra contra el terrorismo, a comienzos del siglo xx1. No hay
una sola fuerza, oculta o no, que se pueda considerar tnica responsable
de ninguno de estos acontecimientos, sino que, mas bien, en todos los
casos ha entrado en juego una combinacién de fuerzas.

En el caso de la Revolucién francesa, es evidente que una de las prin-
cipales fuerzas se generd por la tremenda opresién del pueblo y por el
abuso de poder de la monarquia. Sin embargo, ningiin historiador nega-
ra que también habia un intenso trasfondo filoséfico e intelectual favo-
rable a la Revolucién, que ejercié una influencia poderosa en lo que
hicieron figuras clave, como Robespierre, Danton y Marat, adem4s de
otras, como el pintor Jacques-Louis David y el escultor Jean-Antoine
Houdon. A estas alturas de nuestra investigacion, la francmasoneria sigue
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siendo un candidato tan bueno como cualquier otro para ser la fuente
de este trasfondo.

Mientras tanto, al otro lado del Atléntico, en €l continente america-
no, una década antes se habia producido una revolucién hermana. Alli
también se puede detectar fécilmente un intenso trasfondo filoséfico e
intelectual que impulsé a las principales figuras, como Benjamin Fran-
klin, Thomas Jefferson, Thomas Paine y George Washington, y también
se estaba construyendo, bastante literalmente, una ciudad utGpica segin
un plan esotérico mucho menos velado que el de Paris.

FRANKLIN, LA FRANCMASONERIA Y LA REVOLUCION

Que la revolucién o la Guerra de la Independencia de Estados Unidos
estuvo muy influida por los francmasones y por las ideologias y los prin-
cipios masonicos es una tesis aceptada. Existen varias obras buenas sobre
este tema,!8 que casi no permiten dudar de que la francmasonerfa fue
una de las fuerzas que impulsaron los ideales, los principios y el apoyo
al republicanismo de la revolucién estadounidense. Lo que no se sabe
tan bien es que en aquella época habia una relacién muy estrecha entre
las logias masonicas francesas y las estadounidenses.

No esté claro si la francmasonerfa lleg a América del Norte antes
de que se estableciera la Gran Logia en 1717, pero la primera docu-
mentacién que se conserva sobre logias masonicas formales en el con-
tinente americano procede de Bostony Filadelfia a principios de la déca-
da de 1730.1° La difusién de la francmasoneria en Estados Unidos se pro-
dujo a través de las llamadas «logias militares» y, en visperas de la Guerra
de 1a Independencia de 1775, se habia vuelto sumamente popular entre
los oficiales de grado superior y la alta burguesia.

Uno de los primeros francmasones estadounidenses fue Benjamin
Franklin, que fue iniciado en febrero de 1731 y lleg6 a ser maestro de
la Logia de San Juan en la ciudad de Filadelfia, donde «redacté la ver-
sién més antigua de las normas de la logia estadounidense que todavia
se conservan».20 Franklin, que habia fundado la Gaceta de Pensilvania
en 1729, también es famoso en circulos mas6nicos por imprimir (en
diciembre de 1730) el primer articulo que se publicé en Estados Uni-
dos que hacfa referencia a la francmasoneria.?!

En aquella época, la francmasoneria americana estaba regulada por
la Gran Logia Unida de Inglaterra, que nombraba «Grandes Maestros
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provinciales» en distintas regiones de América del Norte. En 1749, Fran-
klin fue nombrado Gran Maestro Provincial de Pensilvania. Franklin era
un intelectual, un politico brillante y, sobre todo, un agitador astuto; lle-
garia a ser la figura clave de la revuelta americana contra los britdnicos
y, desde luego, el mds famoso de los «fundadores» de Estados Unidos.

Tanto de joven como posteriormente en su vida adulta, Franklin pasé
tres temporadas en Inglaterra, con un total de quince afios acumulados
entre 1724 y 1726, 1757 y 1762 y 1765 y 1775. Durante estas estancias
prolongadas, nadie cuestiona que, al elegir a sus amistades, se acercé a
francmasones influyentes y a intelectuales radicales. Cuando regresaba
a Estados Unidos, se destacaba por provocar la discordia contra el
gobierno colonial britdnico; tanto es asi que al consejo asesor del rey
en Londres le parecié necesario convocarlo y advertirle con severidad
que no despertara sentimientos antibritdnicos en las colonias.

Fue Franklin el que, estando en Inglaterra, habia alentado el recha-
zo del llamado «impuesto del timbre», establecido por los britdnicos a
las colonias americanas, que obligaba a los colonos a pagar un arancel
por certificar todos los documentos juridicos y las transacciones. Franklin
logré interceptar una serie de cartas escritas por Thomas Hutchinson,
el gobernador britdnico de Massachusetts, en las que se referia en tér-
minos muy poco amistosos a varias figuras politicas importantes de Esta-
dos Unidos, y envi6 copias de aquellas cartas a sus amigos estadouni-
denses, que las publicaron; esto provocé tanta indignacién que los bri-
tanicos, para apaciguar los dnimos, tuvieron que suprimir el impuesto
del timbre.

En la primavera de 1775 crecia la presién contra Franklin en Ingla-
terra, de modo que €l decidi6 que habia llegado el momento de regre-
sar a Estados Unidos, adonde lleg6 el 5 de mayo. Mientras estaba en
alta mar, habia estallado la guerra entre Gran Bretaifia y las fuerzas
revolucionarias estadounidenses en Lexington y Concord, el 19 de abril
de 1775.

A su llegada a Pensilvania, Franklin enseguida fue nombrado dele-
gado para el Segundo Congreso Continental, el 6rgano que no tardaria
en convertirse en el Congreso de Estados Unidos. También fueron desig-
nados Thomas Jefferson y George Washington. Una de las primeras deci-
siones que tomé el Congreso (el 15 de junio de 1775) fue nombrar a
Washington comandante en jefe de las Fuerzas Armadas revolucionarias.

Washington tenia 43 afios en 1775 y Franklin tenia 69. Al igual que
Franklin, Washington era francmasén. Habia sido iniciado en la herman-
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dad en 1752 en Fredericksburg (Virginia) y habia ascendido a maestro
masoén al afio siguiente.2 John Hancock, un rico caballero de Harvard,
era el presidente del Congreso en aquella época y también era un franc-
masén destacado, que posteriormente se distinguié por ser el primer hom-
bre que firmé la Declaracién de Independencia, el 4 de julio de 1776.

En septiembre de 1776, el Congreso acord6 enviar una comision a
Francia para solicitar apoyo militar y financiero para la guerra contra
Gran Bretafia. Franklin fue uno de los tres miembros de aquella comi-
sién. Lleg6 a Paris justo antes de la Navidad de aquel afio. Aunque enton-
ces Francia no estaba en guerra con Inglaterra, la consideraba su ene-
migo natural y, por consiguiente, simpatizé con la causa americana.

Franklin enseguida entabl6é amistad con figuras destacadas de la
sociedad francesa y, sobre todo, con la élite y los francmasones. Para los
franceses, él representaba la nobleza sencilla del Nuevo Mundo y no
tardé en convertirse en el nifio mimado de la sociedad francesa y en el
héroe de los intelectuales y la alta burguesia militar. Surgi6é una especie
de «culto a Franklin» y su retrato se vefa por todas partes, desde cajas
de rapé hasta orinales. Los artistas, los intelectuales y las damas de la
alta sociedad solicitaban su compaiifa y su casa estaba infestada de es-
pias e informadores.

Franklin entablaria negociaciones secretas con el conde de Vergennes,
el ministro de Asuntos Exteriores de Luis XVI. Estas negociaciones
duraron varios afios y finalmente se firmaron tratados en 1778, en los
que Francia se comprometia a prestar apoyo militar y econémico a la
causa revolucionaria estadounidense.

Mientras tanto, en Paris, Franklin se dedic6é con entusiasmo a sus pro-
pios intereses sociales e intelectuales, incorpordndose a la ilustre logia
masénica de las Nueve Hermanas,?® una famosa logia fundada en 1776
por Joseph de Lalande y I’Abbe Cordier de Saint-Fermin (este tltimo
era el padrino de Voltaire). Aquel mismo aiio se firmé en Estados Uni-
dos la Declaracién de Independencia y Franklin fue el firmante de mayor
edad. Lalande era el astrénomo més respetado de Francia y ejercia
mucha influencia entre los intelectuales parisienses.

LA LoGIA DE LAS NUEVE HERMANAS

La Logia de las Nueve Hermanas, que debe su nombre a las nueve musas
de la mitologia griega, era, en realidad, la sucesora de una logia ante-
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rior, Les Sciences, que Lalande habia fundado en 1766 con el filésofo y
matemitico Claude Helvetius. Helvetius era defensor incondicional del
atefsmo absoluto y sus ideas politicas y filoséficas tendrfan gran influen-
cia en la Revolucién de 1789. Tras la muerte de Helvetius, en 1771, su
esposa, Anne Catherine Helvetius, hizo causa comiin con Lalande y
Saint-Fermin para crear la Logia de las Nueve Hermanas. Su propio
salén de élite en la Rue Sainte Anne de Paris era famoso en toda Euro-
pa como «el cuartel general de la filosoffa europea».2* Otro de sus salo-
nes, en Auteuil, cerca de Paris, mantenia vinculos muy estrechos con la
Logia de las Nueve Hermanas.?>

No es extrafio que Franklin fuera un visitante asiduo del sal6n de
madame Helvetius. Otro era el marqués de Lafayette, un joven ofi-
cial del Ejército francés que pertenecia a una logia masonica, El con-
trato social, relacionada con otras logias importantes en toda Fran-
cia, entre las que destacaban La Société Olympique, a la que perte-
necian jévenes oficiales como el conde de Chambrun, el almirante
conde de Grasse, el almirante conde d’Estaing y el bucanero John Paul
Jones; pocos afios después, todos ellos lucharian por la causa esta-
dounidense.?6

En 1777, Franklin lleg6 a ser Venerable Maestro de la Logia de las
Nueve Hermanas y en 1778 le fue concedido el honor supremo de cola-
borar en la iniciacién de Voltaire, que tenia ochenta y cuatro afios. Dicen
que el anciano Voltaire se apoyaba en los brazos de Franklin y en los
de Court de Gebelin, el inventor francosuizo del moderno tarot esoté-
rico.?’

En abril de 1777, el representante de Franklin en Paris, el diploma-
tico Silas Deane, consigui6 reclutar al joven marqués de Lafayette, que
entonces sélo tenia diecinueve afios, y lo envié a Estados Unidos, a ser-
vir a las 6rdenes de Washington.?8

En general, por consiguiente, hay pruebas més que suficientes de
que en Francia habfa actividad masénica, concentrada en el cuidado y
la alimentacién de la Revolucién estadounidense y centrada en la figu-
ra de Franklin y en la Logia de las Nueve Hermanas. Por més sugesti-
vas que resulten estas pruebas, no nos permiten deducir que se puedan
atribuir a esta logia ni a la francmasoneria en general los violentos esta-
llidos que se produjeron en Paris el 14 de julio de 1789 con la toma de
la Bastilla y la revolucién total que se produjo a continuacion.

De todos modos, persiste la sospecha. Asi lo explica el historiador
francés Bernard Fay:

31



Durante los dos primeros afios de la Revolucién, el impulso revoluciona-
rio, los fondos revolucionarios y los dirigentes revolucionarios procedieron de
las clases privilegiadas. Si el duque de Orleans, Mirabeau y Lafayette; si la fami-
lia Noailles, los La Rochefoucauld, los Bouillon, los Lameth y otros nobles libe-
rales no hubiesen desertado de la nobleza para sumarse a la causa del pueblo y
de la Revolucién, los revolucionarios habrian carecido de esa ventaja que les per-
miti6 triunfar desde el principio. Ademds, todos estos nobles que se unieron apre-
suradamente para apoyar la causa de las nuevas ideas, aunque acabaron per-
diendo su fortuna, su posicién, su graduacién y su vida, eran francmasones y
esto no podemos atribuirlo al azar, a menos que pasemos por alto las pruebas.?®

No es extrafio que Bernard Fay también opine que la Logia de las
Nueve Hermanas era el centro de las actividades que marcaron los pri-
meros afios de la Revolucién francesa. Como ya sabemos, esta logia no
s6lo albergaba a los personajes clave tanto de la Revolucién francesa
como de su revoluciéon «hermana» estadounidense, sino también a escri-
tores, intelectuales, politicos y artistas que utilizaban su talento para ensal-
zar las virtudes de la Repiblica en sus publicaciones y sus ilustraciones.
El historiador masénico Jean-André Faucher escribe lo siguiente:

Es cierto que fueron numerosos los francmasones [de la Logia de las Nue-
ve Hermanas y otras logias] que contribuyeron a la caida de la monarquia y al
éxito de la Revolucion.®

Otro presunto miembro de la Logia de las Nueve Hermanas fue
George-Jacques Danton, orador brillante, abogado y politico autodidac-
ta, al que muchos estudiosos atribuyen el papel fundamental en el derro-
camiento de la monarquia francesa y en la creacion de la Primera Repu-
blica, en septiembre de 1792. También fue el fundador del infame Club
de los Cordeliers, una sociedad revolucionaria ultrarradical, conocida ofi-
cialmente como la Sociedad de los Derechos del Hombre y del Ciuda-
dano.

ROBESPIERRE Y EL CULTO AL SER SUPREMO
Danton fue uno de los llamados triunviros y se enfrenté por el control

de la Repiblica con otros dos lideres revolucionarios: Robespierre y
Marat (este ultimo era francmas6n). Nunca se ha podido determinar de
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forma concluyente si Robespierre también era francmason, pero sus
ideas intelectuales y su obsesién por las «virtudes», asi como también
su promoci6n del culto al Ser supremo, huelen a influencia masénica.

En la francmasoneria, a menudo se describe a Dios como «el Gran
Arquitecto del Universo». Su simbolo puede ser una estrella de cinco
‘puntas (la estrella flamigera, en la que aparece la letra G) o una pira-
mide o un tridzngulo resplandeciente, con el ojo que todo lo ve (el ojo
vigilante) en su interior. Este simbolo se puede ver todavia en la Decla-
racién de los Derechos del Hombre y del Ciudadano de 1789 y parece
bastante evidente que sigue el modelo del Ser supremo de los franc-
masones, que también se representa mediante el ojo que todo lo ve den-
tro de la piramide resplandeciente.

La francmasoneria inglesa en particular ha hecho todo lo posible
para dejar sentado que la creencia en un Ser supremo es una condicion
previa para ser miembro3! Por consiguiente, en una declaracion oficial
de la Junta de Objetivos Generales, ratificada por la Gran Logia Unida
de Londres, se confirmaba lo siguiente:

La Junta ha prestado la maxima consideracién a esta cuestion y esta con-
vencida de que reviste fundamental importancia para la reputacién y el bien-
estar de la francmasoneria inglesa que no haya malentendidos para ninguno
de los dos lados. Jam4s se podrd afirmar con demasiada firmeza que la maso-
neria no es una religién ni un sustituto de la religion. [....] Por otra parte, el requi-
sito fundamental de que todos los miembros de l1a orden crean en un Ser supre-
mo y la importancia que se atribuye a sus obligaciones para con Fl deberian
ser suficiente evidencia para todos, salvo los prejuiciosos obstinados, de que la
masoneria defiende la religion, puesto que es imprescindible tener algtin tipo
de religién para poder entrar en la masoneria [...]*

En realidad, esta declaracién es una interpretacién de la Constitucion
de la Francmasoneria redactada en 1723, donde, en el llamado Primer Car-
go, titulado «Sobre Dios y la religion», aparece la declaracién siguiente:

Sea cual fuere la religién o el tipo de culto que profese, nadie quedara
excluido de la orden, siempre que crea en el glorioso Arquitecto del cielo y de

la tierra [...]3

La expresién «Ser supremo» se utiliza mucho en la literatura infor-
mativa de la Gran Logia Unida, en la cual, por ejemplo, un folleto oficial
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declara que «los miembros deben creer en un Ser supremo, aunque los
masones no tienen un dios aparte».3* En otros panfletos masénicos tam-
bién se usa en abundancia la expresién «Gran Arquitecto del Universo».
Sin duda, no se hace ninguna distincién entre expresiones como «Glorio-
so Arquitecto del Cielo y la Tierra», «Gran Arquitecto del Universo» y
«Ser supremo» y todos se consideran, evidentemente, epitetos adecuados
e intercambiables para hacer referencia a la idea masénica de Dios.

Teniendo en cuenta que la mayoria de las figuras principales de la
Revolucién francesa eran francmasones (incluidos los otros triunviros,
como Danton y Marat) y pensando en la terminologia empleada por
Robespierre para su culto republicano, es dificil no llegar a la conclu-
sién de que su Ser supremo era el mismo «Gran Arquitecto del Uni-
verso» de los masones. En realidad, el historiador Michel Vovelle,
experto en los cultos de la Revolucion francesa, enseguida equipara
el «Ser supremo» de Robespierre con el «Gran Arquitecto» de los
francmasones.?

ROUSSEAU Y EL CONTRATO SOCIAL

Es sabido que influyé mucho en Robespierre la obra de Jean-Jacques
Rousseau (1712-1778), escritor y filésofo, cuya obra El contrato social,
un tratado politico que ensalza las virtudes de la igualdad social y la
dignidad del hombre, sent6 las bases para la Declaracion de los dere-
chos del hombre, sucesora natural de la Declaracion de Independencia
estadounidense.

Si bien Rousseau no era francmasén, los masones franceses adopta-
ron como doctrina muchas de sus ideas filoséficas y politicas, tanto es
asi que una de las logias masénicas prerrevolucionarias mds importan-
tes e influyentes, La Loge du Contrat Social, fue bautizada en su honor.
Debemos recordar que tanto Voltaire como Rousseau fueron (y toda-
via son) considerados las dinamos intelectuales en las que se baso la
Revolucién. Serfa llegar demasiado lejos afirmar que en realidad la pro-
vocaron, pero es justo decir que aportaron el marco moral que la sus-
tentd.

Por consiguiente, no es ninguna sorpresa comprobar que las dos
logias masénicas mds importantes de Francia en los afios previos a la
Revolucién de 1789 fueron la de las Nueve Hermanas y Le Contrat
Social, aquella relacionada con Voltaire y su padrino y esta, con la obra
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maestra politica homénima de Rousseau. Precisamente en estas logias
solian reunirse muchos de los protagonistas tanto de la Revolucién fran-
cesa como de la estadounidense.

La Loge du Contrat Social se fundé en Paris en 1776, al mismo tiem-
po que la Logia de las Nueve Hermanas. Al principio llevaba el nom-
bre de Loge Saint-Lazare y habia asumido la funcién de una logia mas
antigua, La Loge Saint-Jean d’Ecosse de la Vertu Persécutée, con base
en Aviiién, que actuaba como «logia madre» de una de las 6rdenes de
élite de la francmasoneria, el llamado Rito Escocés, también llamado
«Consejo Supremo del Grado 33».36

Casi tan popular como la Logia de las Nueve Hermanas, Le Con-
trat Social reclutaba a sus miembros entre lo mejorcito de la nobleza libe-
ral, los intelectuales y los militares. Con su autorizacion se establecie-
ron otras logias en toda Francia, entre las que destacan la Saint-Ale-
xandre d’Ecosse y L’Olympique de la Parfaite Estime.3” El nombre de
la Logia El contrato social en realidad habia sido elegido por uno de
los amigos intimos de Jean-Jacques Rousseau, el bar6n de Astier,® que,
al igual que Robespierre y muchos otros intelectuales de la Revolucion,
practicamente deificaba a Rousseau. En abril de 1794, Robespierre inclu-
so mand6 exhumar el caddver de Rousseau y volvié a enterrarlo en el
Pantedén de Paris, cerca de otros héroes nacionales.?

UN CULTO DE DISENO

El culto de Robespierre al Ser supremo se instauré oficialmente en Fran-
cia el 7 de mayo de 1794, poco méas de un afio después de la decapita-
cién de Luis XVI. Para entonces, el proceso de descristianizacién ya se
habia hecho sentir, con la abdicacién masiva del clero y la conversién
de muchos lugares de culto cristianos en «templos» para el nuevo culto
revolucionario.

A pesar de ser totalmente anticlerical, Robespierre no era ateo y
lleg6 a presentar a la Convencién un informe sobre los «principios de
moralidad politica que deben guiar a la Convencién en la administra-
ci6én de los asuntos internos de la Repiblica», en el que afirmaba lo
siguiente:

[...] 1a idea del Ser supremo y la inmortalidad del alma nos recuerda constan-
temente a la Justicia y, por consiguiente, es social y republicana.4
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La Convencién estuvo de acuerdo y poco después decret6 lo siguiente:

El pueblo de Francia reconoce la existencia del Ser supremo y la inmorta-
lidad del alma.*!

«Deista al estilo de Rousseau»,* Robespierre crefa firmemente que
en la auténtica base del nuevo Estado democratico tenfa que haber una
religion natural, que fuera propia de la condicién humana y capaz de
arraigar las virtudes de la nacién sobre «bases eternas 'y sagradas».®> Se
propuso que el culto consistiera en celebraciones y encuentros a lo lar-
go del afio —Robespierre queria un total de 36 fiestas—* dedicados
sobre todo a los acontecimientos importantes de la Revolucién (como
el 14 de julio), a distintas entidades y conceptos (como el Ser supremo,
]a Naturaleza, la Libertad y la Igualdad) y, por ultimo, a las «virtudes
més utiles para el hombre» (como la Verdad, el Patriotismo, etcétera).

Como parte del culto de Robespierre, se dejo de lado el antiguo
calendario gregoriano y s€ adopt6 un calendario «republicano», en el que
los meses recibian nombres naturales. El nuevo calendario estaba divi-
dido en treinta y seis décadas de diez dias cada una, con lo que se obte-
nia un afno de 360 dias, a los que se afiadian cinco dias complementa-
rios para conmemorar «la virtud, el genio, el trabajo, la opinién y la
recompensa».#

Resulta extrafio, sin duda, descubrir que este calendario republica-
no parece seguir el modelo del antiguo calendario solar egipcio, que esta-
ba dividido en treinta y seis decanatos, de diez dias cada uno, con lo
que se obtenia un ano de 360 dias, al que se anadian cinco dias mas
para conmemorar las virtudes de Osiris, Isis y otras divinidades.

LALANDE Y SIRIO

Ia misién de desarrollar el calendario republicano se encomendo a Charles-
Gilbert Romme, matemético de prestigio y presidente del Comité de Ins-
truccién Publica. Segin el historiador masé6nico Charles Sumner Lobin-
gier, Romme era un francmasén destacado de la Logia de las Nueve Her-
manas# que en cuestiones técnicas conté con la colaboracion del
matematico Gaspard Monge y el astrénomo Joseph-Louis de Lagrange.
Monge también era un francmasén incondicional y un miembro desta-

cado de la Logia de las Nueve Hermanas, que a su vez habia sido fun-
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dada por el astr6nomo Joseph de Lalande, director del Observatorio de
Paris desde 1768.

Lalande y el astrénomo e historiador Charles Dupuis formaban par-
te del comité establecido por Romme para crear el nuevo calendario
republicano. Dupuis estaba convencido de que todas las ideas religiosas
provenian del antiguo Egipto y, sobre todo, de que la ciudad de Paris
estaba relacionada de algin modo con la diosa egipcia Isis. Volveremos
sobre este punto més adelante. Mientras tanto, David Ovason, en su enig-
matico libro La arquitectura sagrada de Washington, realiza este comen-
tario sumamente revelador acerca de Lalande durante las exequias de
Voltaire en la Logia de las Nueve Hermanas, en noviembre de 1778:

El astrénomo francés Joseph Lalande, tan habituado a permanecer en la
oscuridad mirando las estrellas, probablemente sélo habria pensado en una
estrella cuando estaba en aquella sombria habitacién de Paris el 28 de noviem-
bre de 1778. En su calidad de Maestro de la logia de las Nueve Musas, Lalan-
de estaba llorando con sus hermanos (uno de los cuales era el norteamericano
Benjamin Franklin) la muerte del escritor Voltaire. [...]

Entre los simbolos guardados por aquellos 27 hermanos habia una pirdmide. [...]

Mirando la pirdmide, es casi seguro que Lalande acabara pensando en la
estrella Sirio. Como astrénomo que habia mostrado gran interés por las orien-
taciones antiguas, era imposible que no conociera la importancia que los anti-
guos le atribuian a esta estrella. Aunque las pirimides egipcias no estaban ali-
neadas respecto a ella, Lalande sabia perfectamente que muchos templos si lo
habian estado, y que todo un calendario egipcio estaba regulado por ella. En
su voluminoso estudio de ciencia estelar en cuatro tomos, Lalande habia cita-
do seis nombres alternativos de Sirio, y daba su posicién en 1750 con notable
precisién. Su interés por Sirio era casi personal: es seguro que sabfa que en el
horéscopo de su nacimiento el Sol y Mercurio estaban flanqueando a esta
poderosa estrella. |...]

Ovason destaca también que, debido a la relacién de Lalande con
Voltaire y a la profunda admiracién que sentia por él, era muy proba-
ble que conociera un libro de Voltaire titulado Micromegas, publicado
en 1752. En esta curiosa obra de ficcién, Voltaire situaba el hogar del
héroe en la estrella Sirio y proféticamente sefialaba que esta estrella tam-
bién tenia un satélite, cuya existencia no fue demostrada hasta 1844 por
el astrénomo prusiano Frederick Bessel.® Ademds, Sirio era la estrella
que los antiguos egipcios identificaban con la diosa Isis y seguro que
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Lalande también lo sabia.# De hecho, tanto interés tenian Lalande y
Dupuis por la diosa Isis que uno de sus colegas de la Academia de Cien-
cias comentaba:

MM. Dupuis et de Lalande voient Isis partout! (jLos sefiores Dupuis y Lalan-
de ven a Isis por todas partes!)*

MONGE, Is1s Y OSIRIS

Existe otra relacién con Egipto y el calendario republicano que hay que
mencionar. El matemético Gaspard Monge, que calcul la mecénica del
calendario, era un estudioso muy interesado en la egiptologia. Gracias
a su estrecha amistad con Napoleén Bonaparte, a quien acompafié a
Egipto en 1798, acabarfa fundando el Instituto de Egipto en El Cairo.

Como muchos francmasones de la época, Monge crefa que los rituales
masénicos se habian originado en el antiguo Egipto y que los francmaso-
nes modernos habian heredado de Egipto un sistema secreto de iniciacion
y un lenguaje simbélico. Todavia hoy lo confirma un historiador mas6nico:

Numerosos francmasones consideran que la orden masénica toma muchos
de sus misterios del Egipto faraénico y por eso hacen referencias a Osiris y a
Isis, simbolos del Ser supremo y la naturaleza universal. [...J>!

FIESTAS E ICONOGRAFIA

Las primeras fiestas oficiales que se celebraron en honor del Ser supre-
mo bajo el nuevo calendario republicano de Francia tuvieron lugar el 8
de junio de 1794.

El acto, organizado por el intimo amigo de Robespierre, €l artista
Jacques-Louis David, se celebr6é fundamentalmente en un anfiteatro
enorme en los jardines de las Tullerias, delante del palacio del Louvre,
donde se reuni el grupo oficial para escuchar un sermén de Robespierre
en honor del Ser supremo. Al finalizar el sermén, David habia dispues-
to que se quemara una estatua de arpillera que representaba el Ateis-
mo, de la cual surgiria, como un fénix de las llamas, una estatua de pie-
dra que representaba la Sabiduria.

A continuacién, el coro de la Opera de Paris canto:
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Padre del universo, inteligencia suprema, benefactor desconocido para los
mortales, revelards tu existencia a aquellos que erigen altares en tu nombre.>

«Aquellos que erigen altares» eran, evidentemente, los republicanos
y el «altar», en este caso en concreto, resulté una inmensa montafia arti-
ficial —el historiador Jean Kerisel la llama «pirdmide»— en pleno Cam-
po de Marte, donde actualmente se alza la Torre Eiffel.3 Los represen-
tantes de los cuarenta y ocho distritos de Paris y también los de la Con-
vencion, con Robespierre al mando, se dirigieron a la pirdmide-montafa
y escalaron sus flancos. A continuacion, subieron a Robespierre hasta
la cima, junto a un simbdlico «érbol de la libertad», mientras el coro de
la Opera de Paris entonaba himnos patri6ticos.

Observemos que, en la iconografia de la Revolucién, el ojo que todo
lo ve (o el ojo vigilante) aparecia a menudo por encima del «drbol de la
libertad», mientras que, en otras ocasiones, también se veia dentro de un
tridngulo o una pirdmide resplandecientes, revoloteando sobre la esce-
na, de forma muy similar al simbolo que se ve actualmente en los bille-
tes estadounidenses de un délar. En realidad, este simbolo fue disefiado
en un principio para el llamado Gran Sello de Estados Unidos en 1776
por un comité que incluia a Benjamin Franklin y a Thomas Jefferson.>
El mismo simbolo apareceria también en 1789 en el frontispicio de la
Declaracién de los Derechos del Hombre elaborada por el marqués de
Lafayette, gran amigo tanto de Franklin como de Jefferson. Es evidente
que el simbolo representa el Ser supremo de los republicanos y, por ana-
didura, al «Gran Arquitecto del Universo» de los masones, que también
se representa con el ojo que todo lo ve o el «ojo de la providencia». En
un cartel de propaganda que se conserva de la Revolucién de 1789 apa-
rece el ojo que todo lo ve por encima de las palabras Etre supréme, es
decir, «Ser supremo», lo que confirma la conexién entre las dos ideas.
En este cartel, el «ojo» no estd dentro de la pirdmide, sino dentro de un
disco solar, del cual salen hacia abajo rayos dorados de luz sobre el «pue-
blo» y la «reptiblica». Aparecen dos figuras en la parte inferior del car-
tel: la de la izquierda es el anciano Voltaire y la de la derecha, Jean-
Jacques Rousseau, los dos héroes intelectuales de la Revolucion.

Este tipo de iconografia y retdrica sugiere mucho un intento de
impulsar algiin tipo de religién deista y mas6nica como alternativa al cris-
tianismo y, como sefiala el historiador britanico Nigel Aston en su libro
Religion and Revolution in France, la «creencia en el Ser supremo per-
mitfa suficientes variaciones para dar cabida a muchos gustos».5” Aston
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cita al patriota Lazare Carnot, francmasén y también miembro de la
Convencién, que, en un discurso pronunciado en 1794, ensalzaba las
numerosas virtudes de la humanidad y explicaba lo siguiente:

Estas son cosas que se encuentran en el Ser supremo, que es el sello de
todos los pensamientos que constituyen la felicidad del ser humano.’

MIENTRAS TANTO, AL OTRO LADO DEL ATLANTICO...

Esta asociacion, tal vez no premeditada, entre el Ser supremo y la idea
de un sello nos hace pensar en el Gran Sello de Estados Unidos, que
no sélo muestra al Ser supremo con el simbolo de la pirdmide resplan-
deciente y el ojo que todo lo ve, sino que también es un icono del dere-
cho constitucional del individuo a buscar la felicidad.

El 18 de septiembre de 1793, pocas semanas después de las fiestas que
organiz6 David en la plaza de la Bastilla, se celebré al otro lado del Atlan-
tico otro tipo de ceremonia, en aquella ocasién claramente masonica, en el
lugar donde se levantaria el futuro Capitolio, en Washington D. C. Con un
mandil masénico que le habia regalado el marqués de Lafayette, George
Washington colocé la piedra angular del Capitolio en la colina de Jenkins
durante una ceremonia a la que asistieron centenares de francmasones. El
mandil masénico que llevaba Washington, que habia sido bordado por
madame de Lafayette, contenia varios simbolos masénicos muy conocidos,
aunque sin duda lo més importante era el ojo que todo lo ve, rodeado por
un disco solar radiante. Curiosamente, el escritor David Ovason, un franc-
mas6n que ha llevado a cabo una amplia investigacion sobre el significado
de aquella ceremonia masdnica, llegé a la conclusion de que, entre otras
cosas, habia sido hecho fundamentalmente para consagrar tanto aquel edi-
ficio como la capital federal a la constelacién zodiacal de Virgo:

La idea de Virgo desempefia un papel importante en el simbolismo astro-
l6gico que domina la ciudad. También he examinado dos ceremonias funda-
cionales en las que el elemento Virgo tenfa una importancia considerable. Con
tal enfoque, tal vez yo haya dado la impresion de que lo tinico que importaba
a los masones en aquellos primeros afios en que se construyo la capital fede-
ral fuera Virgo. [...] La importancia de Virgo y su relacién con la diosa Isis ha
sido reconocida en circulos masoénicos desde los primeros tiempos de la maso-
neria estadounidense. El astrénomo francés Joseph de Lalande habia sido un
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masén destacado y los estadounidenses de finales del siglo xvi habfan leido
muchas de sus obras. Ya en 1731, Lalande habfa reconocido gue «la Virgen
estd consagrada a Isis, del mismo modo que Leo estd consagrado a su esposo,
Osiris. [...] La esfinge, compuesta por un le6n y una virgen, se usaba como sim-
bolo para designar el desbordamiento del Nilo [...] ponian una espiga de trigo
en la mano de la virgen para expresar la idea de los meses».®

En su libro Inside the Brotherhood, el escritor € investigador ma-
sénico Martin Short nos cuenta lo siguiente acerca de la afiliacién de
George Washington a la francmasoneria:

El funeral [de Washington] en 1799 se habia llevado a cabo de acuerdo
con los ritos masénicos. Habian envuelto el féretro con un mandil masénico
que le habia regalado un hermano revolucionario y masén, el marqués de Lafa-
yette, y cada uno de los nUmerosos masones que asistieron arrojé un ramito
de acacia para simbolizar tanto la resurreccion de Osiris como la resurreccion
inminente del propio Washington en el reino que preside Osiris.

Tal vez sea significativo que el monumento nacional que se construyo
posteriormente en Washington D. C. en honor de George Washington
tuviera la forma de un inmenso obelisco al estilo egipcio y que en su
entrada oriental apareciera un simbolo del antiguo Egipto: el disco solar.
Dicen que durante la ceremonia de inauguracién un masén destacado
ley6 un discurso y que, después de ensalzar las virtudes de los franc-
masones, afiadi6 estas palabras extrafias:

Sus mentes estaban iluminadas por el amor divino; sus corazones, radian-
tes por haber descubierto el amor puro, y sus almas acariciaban (como los anti-
guos egipcios que adoraban a Osiris) la esperanza de la inmortalidad.®!

Veremos mds adelante que muchos de los simbolos que se utilizaron
en la ceremonia de colocacién de la piedra angular del Capitolio y en la
del monumento a Washington disimulaban un simbolismo relacionado
con la «estrella de Isis», es decir, Sirio. Mientras tanto, esperamos que haya
quedado bien claro que, por motivos que todavia no son demasiado evi-
dentes, las ceremonias, las fiestas y los monumentos municipales relacio-
nados con dos revoluciones «hermanas», como la estadounidense y la
francesa, muestran ideas y simbolos masonicos Y, lo que tal vez resulte
més curioso, estdn muy cargados de connotaciones y simbolos egipcios.
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La organizacién mortifera

«Hasta que se constituy6 el Santo Oficio [de la Inquisicién], el mun-
do no conoci6 el espectdculo de una organizacion dispuesta a matar y a
privar de comida y de sus posesiones a todos aquellos que se hubiesen
desviado un 4pice de sus preocupaciones teolégicas. Ninguna otra reli-
gi6n importante ha producido jamés una organizacién semejante. Exis-
ten organizaciones seculares que han actuado con la misma ferocidad y
eficacia, pero, a diferencia de la Inquisicién, no duraron siete siglos»

ARTHUR GUIRDHAM, La gran herejial

«BUENOS CRISTIANOS» O HEREJES?

En el capitulo 1 hemos tratado de demostrar que, mezcladas con las
numerosas corrientes y fuerzas que se sabe que han impulsado la Revo-
lucién francesa, también han participado energias religiosas y espiritua-
les poderosas, unas energias que afloraron y se manifestaron en una cam-
pafia agresiva de descristianizacién en la que grandes catedrales, como
la famosa Notre-Dame de Parfs, fueron reconsagradas como templos del
Ser supremo. En todo el pais se sustituyeron los simbolos cristianos,
sobre todo la cruz, por imagenes del antiguo Egipto y otras imédgenes
«paganas» y hasta se exhibieron y se veneraron efigies de divinidades
del antiguo Egipto, como la diosa Isis. Por més extrafios y sorprenden-
tes que fueran estos acontecimientos, el final del siglo xviil no fue la
primera vez que una religion totalmente opuesta al cristianismo, que
mostraba signos de la influencia del antiguo Egipto y con un interés
profundo por el destino del alma echaba raices en el territorio que
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actualmente conocemos como Francia. En el siglo X11, més de seiscien-
tos afios antes de la Revolucidn, una religién alternativa similar y sur-
gida en apariencia de la nada se habia materializado en Provenza y Lan-
guedoc y se habia arraigado profundamente en el corazén y la cabeza
de grandes sectores de la poblacién. El nombre de aquella religion que
con tanta rapidez y eficacia habia conseguido desplazar a la Iglesia cato-
lica en zonas tan préximas a la sede de su propio poder era... el cris-
tianismo.

En todo caso, sus practicantes se llamaban a si mismos «buenos cris-
tianos», aunque la Iglesia los calificé de herejes a partir del momento
mismo en que repard en ellos. Se los conocfa como «albigenses» por Albi,
una ciudad destacada de Languedoc y, mas frecuentemente, como «cata-
ros», palabra derivada del griego katharés, que significa «puros».2 Aque-
llos cataros veneraban a Jesucristo igual que los catOlicos y por eso se
llamaban a si mismos «buenos cristianos», aunque el lugar que ocupa-
ba en su religién era totalmente diferente. Segun la Iglesia cat6lica, la
Palabra «se hizo carne y puso su morada entre nosotros».> Los cataros
estaban totalmente en contra de este punto de vista y adoraban a Cris-
to como si fuera puro espiritu, una emanacién del «buen Dios», una
proyeccién o una aparicion, y negaban de forma categodrica su encarna-
cién material como «hijo» de Dios, nacido en un cuerpo humano para
«habitar entre nosotros». También rechazaban con energia la ensefian-
za de la Iglesia cat6lica de un Cristo crucificado para redimir nuestros
pecados. Cémo podia haber sido crucificado, se preguntaban, si jamas
habia existido fisicamente. Por consiguiente, en lugar de venerar el sim-
bolo espiritual central de la cristiandad romana, los cdtaros negaban la
importancia de la cruz; para ellos, era un instrumento obsceno de tor-
tura y la Iglesia de Roma habia engafiado a millones de personas para
que la adoraran como si fuera un idolo. Dar la vuelta de este modo a
los simbolos, las doctrinas y los dogmas més preciados de la cristiandad
romana fue una especialidad de los citaros que enfurecié y puso a prue-
ba muchas veces a los obispos catélicos medievales.

La verdadera causa del problema era que, a diferencia del Dios uni-
co, bondadoso y todopoderoso de los cristianos, los citaros eran dualis-
tas que crefan en la existencia de dos divinidades paralelas: un Dios del
bien y un Dios del mal, cada uno de los cuales sélo era poderoso en su
propio dmbito y era casi impotente en el reino del otro. El dmbito del
Dios del bien era totalmente espiritual, intangible e inmaterial y estaba
lleno de luz. Alli se habian originado las almas humanas como creacio-
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nes del Dios del bien. El 4mbito del Dios del mal era la propia Tierra,
el mundo material y toda la vida fisica que habia sobre él, un lugar
infernal de dolor y castigo, lleno de oscuridad e iniquidad. Segtn el
esquema de los cdtaros, el Dios del mal, que habia hecho el mundo mate-
rial y lo gobernaba, habia creado los cuerpos (pero no las almas) de la
humanidad de «barro y agua». Segiin sostenian los predicadores cita-
ros, precisamente a aquel Dios del mal se dirigia el culto de la Iglesia
catélica. En otras palabras, el papa no era el siervo del Dios del bien, sino
el representante del Diablo sobre la Tierra, y la finalidad de la Iglesia
catblica no era trasladar nuestras almas al reino espiritual y lleno de
luz del cielo después de la muerte, sino engafiarnos para que volviéra-
mos una y otra vez, en una encarnaciéon humana tras otra, al reino infer-
nal del mundo material. S6lo una vida de sacrificio que culminara en la
gnosis especial o el conocimiento inspirado que se alcanzaba con la ini-
ciacién en el grado madximo de la fe cétara, conocido como perfecti, podia
salvarnos. Era una ensefianza revolucionaria y, en la Europa del siglo
X1, sumamente peligrosa.

Sin embargo, lo que convirtié al catarismo en una amenaza y un
escandalo para la Iglesia catélica fue que habian conseguido atraer el
apoyo de algunas de las familias nobles mas poderosas del sudoeste de
Europa, entre las que destacaban los condes de Toulouse y Foix y los
vizcondes de Trencavel, que gobernaban las ciudades amuralladas de
Albi, Béziers y Carcasona. Con sus caballeros montados bien entrena-
dos, sus castillos bien construidos y la fuerza de sus armas concentrada
en Languedoc y las zonas circundantes, aquellos hombres habian trans-
formado el catarismo en algo que la Iglesia de Roma no habia enfren-
tado nunca hasta aquel momento: una herejia que era capaz de defen-
derse y que, si la dejaban crecer mas, podia llegar a expulsar a la Igle-
sia catdlica de Europa por completo.

OCCITANIA

Junto con las regiones de Lemosin y la vieja Aquitania y la parte meri-
dional de los Alpes franceses, Languedoc y Provenza se conocian en la
época medieval con el nombre colectivo de Occitania. Los occitanos
compartian una lengua comun, la langue d’oc, en la cual para decir «si»
usaban oc, en oposicion a la langue d’oil, la lengua del siglo XII que evo-
lucionaria para convertirse en el francés moderno, en la cual para decir
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«si» usaban oil, que después evolucionaria hasta el oui que conocemos
en la actualidad. En Occitania, el poder estaba en manos de una aristo-
cracia feudal dominada por las tres grandes familias nobles de Toulouse,
Foix y Trencavel.

Descritos en aquella época como «pares de reyes, superiores a los
duques y los condes»,* los principes de la casa de Toulouse gobernaban
una zona que se extendia desde la propia Toulouse hasta Nimes, en el
Este, y desde Cahors, en el Norte, hasta Narbona, en la costa medite-
rrdnea.s Los condes de Foix, que eran sefiores de los altos Pirineos, a lo
largo de la frontera con Espaiia, eran famosos por sus proezas milita-
res, su persistente crueldad y sus fuertes conexiones con los cdtaros. La
dinastia de Trencavel, que controlaba tierras que se extendian desde el
Tarn hasta los Pirineos, afiadian su propia combinacién de riqueza,
influencia hereditaria, poderio militar y simpatia por los cétaros a la ecua-
cién del poder en Languedoc. El apoyo a los cdtaros no se limitaba exclu-
sivamente a los niveles superiores de la aristocracia. En el Lauragais, la
zona populosa comprendida entre Toulouse y Carcasona, se decia que
la pequefia nobleza era casi toda cdtara y lo mismo ocurria también con
sus homologos de Corbires, entre Carcasona y Narbona.®

LOS «PERFECTOS» Y LOS «CREYENTES»

Los misioneros cataros eran todos «perfectos» (el nivel maximo de ini-
ciacién del catarismo) y tenian por costumbre, al igual que muchos mor-
mones o testigos de Jehovd modernos, viajar y evangelizar por parejas.’
Los «perfectos» llevaban tinicas negras, como los monjes catolicos, pero,
salvo por su aspecto externo, en realidad no habfa ninguna similitud entre
ellos. Los «perfectos» se distinguian por llevar una vida ejemplar de cas-
tidad, humildad, extrema pobreza y sencillez, mientras que la Iglesia
catélica de los siglos X1 y XII se habia vuelto decadente y tenfa mala fama,
ademds de ser ampliamente despreciada por el desenfrenado libertina-
je sexual de tantos ministros suyos, su inmensa riqueza, su corrupcion,
su glotoneria y su ostentacién innecesaria. En su doble condicion de
sefiores feudales, la mayoria de los obispos catélicos llevaban una vida
de lujuria disoluta y escandalosa.

En la bisqueda de su noble objetivo, los «perfectos» renunciaban a
todos los bienes materiales y personales, salvo la ropa que llevaban pues-
ta,? y estaban dispuestos a aceptar muchas austeridades mds que se les
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exigian. No obstante, no faltaban candidatos al grado de «perfecto» de
los cétaros, que, en realidad, era muy dificil de alcanzar. Los que aspi-
raban a ser «perfectos» pasaban por un periodo de entrenamiento y de
exposicion directa a todos los rigores de la vida que tendrian que llevar
después de su iniciacién. Aunque muchas veces eran llamados «sacer-
dotes», en realidad los «perfectos» estaban mucho maés cerca, por su
austeridad, su comportamiento personal y su funcién dentro de la fe,
de los «maestros ascetas orientales, los bonzos y los faquires de China
o de India, los adeptos a los misterios 6rficos o los maestros del gnosti-
cismo» (estos tltimos eran una forma primitiva de cristianismo que se
practicaba sobre todo en Egipto).l0 Parece que los informes de la épo-
ca describian a los «perfectos» en estado de trance o de meditacién y
un testigo presencial habla de la «visidn extraordinaria» de un «perfec-
to» cataro sentado en una silla «<inmdvil como el tronco de un arbol,
insensible a lo que lo rodeaba».l! Sin embargo, las autoridades cataras
sabfan muy bien que una vida de meditacion, absoluta castidad, auste-
ridad y retiro del mundo material no estaba al alcance del mortal medio.
Ademas, su sociedad no estaba formada —de hecho, habria sido impo-
sible— exclusivamente por «perfectos» y candidatos a serlo, cuyo celi-
bato les habria privado de sucesores. Habia que recurrir a un grupo
mucho més amplio, constituido por un segundo grado o rango mucho
mds numeroso que los «perfectos»: los llamados «creyentes» (creden-
tes). Estos «creyentes», de los que habia decenas de miles, constituian
la inmensa mayoria de la poblacion cétara y en gran medida aportaban
la energia social y econémica, ademds del misculo militar, que convir-
tié esta religion en una amenaza tan grande para la Iglesia de Roma.

Los «creyentes» creian lo siguiente: en los principios fundamentales
de la fe dualista con respecto a la existencia de los dos dioses, la natu-
raleza malvada de la materia y el aprisionamiento del alma en la carne.
Hasta podian aspirar a convertirse en «perfectos», aunque en la practi-
ca la mayoria de los «creyentes» no aceptaba nunca el desafio. Por el con-
trario, en todos los lugares en los que estaba establecido el catarismo,
los «creyentes» llevaban una vida corriente, sin hacer demasiados sacri-
ficios. Se casaban, producian hijos, tenian propiedades, comian bien y
en general disfrutaban de los placeres del mundo. Sin embargo, la mayo-
ria de los «creyentes», tanto los nobles como los campesinos, solia pos-
tergar hasta su lecho de muerte el momento de llamar a un «perfecto»
para que les administrara el bautismo dualista o consolamentum, un
acto de una importancia trascendental, que llenaba de Espiritu Santo a
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quien lo recibia y, para algunos, podia abrir la puerta al reino de los cie-
los. Aunque aparentemente no era mas que un breve ritual, acompafia-
do de unas plegarias y una imposicién de manos al moribundo, el con-
solamentum se consideraba tan poderoso que bastaba, por si mismo
(incluso sin pasar afios de austeridad itinerante), para elevar al «cre-
yente» moribundo al rango de «perfecto» y, a partir de aquel momen-
to, s6lo podia consumir pan y agua y debia evitar cualquier otra conta-
minacién del mundo malvado de la materia. La esperanza para aque-
llos que eran consolados de tal manera y que se encontraban en un
estado de pureza ritual no habria sido que la muerte los liberase enton-
ces por fin de su ciclo de renacimiento en forma humana, sino que,
como minimo, los hiciera «progresar en la cadena del ser hacia €l».12

UN RENACIMIENTO ANTES DE TIEMPO

El repentino florecimiento del catarismo tuvo lugar en un momento
en que Europa, estimulada por el contacto con Oriente que habian pro-
ducido las Cruzadas, salia del suefio de la Edad Media y redescubria
la sabiduria antigua en los textos clésicos. Este periodo de «cambio,
experimentacién y horizontes mas amplios»,'3 que los historiadores
suelen describir como «el Renacimiento del siglo X11», marcé el final
de cientos de afios de estancamiento intelectual y supuso el nacimien-
to de muchas ideas filosoficas y cientificas nuevas, fue testigo del levan-
tamiento de las primeras catedrales géticas imponentes y experimen-
t6 cambios sociales y econémicos de gran alcance. Junto con las regio-
nes vecinas del este de Espafia y el norte de Italia, donde también era
fuerte la influencia cétara, la civilizacién occitana del siglo X11, urbani-
zada, sofisticada y cosmopolita, estaba, «sin duda, adelantada con res-
pecto al resto de Europa».!4 Se encontraba en el epicentro de lo que
prometia llegar a ser una gran alteracion de los valores occidentales,
caracterizada por un espiritu de busqueda y por el surgimiento de una
visién del mundo mds moderada, méas cosmopolita y més tolerante.
Ademds, si el catarismo hubiese logrado todos sus objetivos, podemos
estar seguros de que la Iglesia catélica no habria tenido cabida en esta
nueva era. Sin embargo, en lugar de tener éxito, la herejia catara fue
aplastada mediante una serie de Cruzadas violentas y genocidas, des-
atadas por la Iglesia catdlica en la primera mitad del siglo X11. A con-
tinuacién, lo poco que quedaba de la resistencia fue liquidado por la
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Inquisicién papal, que se establecié oficialmente en 1233, concreta-
mente para reprimir y extirpar el catarismo.l> De no haber sido por
la destruccién y la dislocacion provocadas por la llamada «cruzada albi-
gense», algunos creen que la cultura de Languedoc (la antigua Occi-
tania) se habria anticipado al Renacimiento italiano en mds de dos
siglos,'6 porque la sociedad occitana, bajo la influencia de los cataros,
estaba mucho mds adelantada que el resto de Europa en el proceso
de urbanizacién y en las infraestructuras necesarias para el desarrollo
intelectual y artistico. Sus ciudades en rdpida expansion, como Narbo-
na, Aviiién, Toulouse, Montpellier, Béziers y Carcasona, garantizaban
con orgullo la libertad de pensamiento y la independencia econdmica
y politica de sus ciudadanos. En Narbona, Avifién, Montpellier y
Béziers bullia la actividad intelectual y eran, en todos los sentidos,
«ciudades universitarias», incluso antes de que se fundasen oficialmente
sus universidades. El curso mas avanzado sobre Aristoteles en Euro-
pa, que tenia en cuenta los dltimos trabajos de los estudiosos drabes,
se dictaba en Toulouse.!” Hacia tiempo que los comerciantes y los doc-
tores drabes habian llegado a Occitania a través de los Pirineos, des-
de las zonas de Espafia que estaban entonces bajo el dominio musul-
man, o por mar, desde el Este. Los cdtaros les habian dado la bienve-
nida, porque estaban mds predispuestos a considerar su enemigo
natural a la Iglesia catélica que a los «infieles». Ademds, para los cata-
ros, todos los cuerpos humanos, ya fueran musulmanes, cristianos o ju-
dios, eran las prisiones en las que quedaban atrapadas las almas y, pues-
to que todos sufrian por igual los padecimientos y los rigores del mundo
material y puesto que sélo el catarismo ofrecia una manera de salir
de €1, la opresion de un hombre por otro por motivos de raza o cre-
do resultaba absurda. También estaba el extraordinario fenémeno inte-
lectual de la poesia lirica de los trovadores, una forma que se inventd
en Occitania y estaba compuesta en occitano. Esta poesia trovadores-
ca tuvo un impacto social sin precedentes, porque provoco lo que se
ha descrito como una «revolucién en el pensamiento y el sentimiento,
cuyas consecuencias se observan todavia en la cultura occidental».!®
Aquella «revolucién» tenia que ver con las actitudes hacia las muje-
res en la sociedad. Los trovadores eran tratados con favoritismo en
las numerosas cortes nobles de Occitania y, desde su posicion de pres-
tigio, su poesia posaba una mirada respetuosa en las mujeres en gene-
ral y en las damas de la corte en particular y otorgaba una condicién
exaltada, casi angelical, al género femenino.
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Occitania en el siglo XIII.

Juntamente con la poesia de los trovadores, la organizacion bdsica y
las creencias de la religién catara también trajeron como consecuencia
la elevacién de la situacion de la mujer en la sociedad occitana. El cato-
licismo no habia hecho nada para impedir las grandes diferencias entre
los sexos que existieron en Europa durante la Edad Media y el sacer-
docio estaba prohibido explicitamente a las mujeres. En cambio, para
el catarismo, el alma de los hombres era exactamente igual a la de las
mujeres y, por consiguiente, no encontraba ningiin motivo por el cual el
envoltorio material en el que estaban prisioneras (es decir, el cuerpo, que,
por azar, podia ser masculino o femenino) no tuviera que ser tratado
con la misma igualdad. Por tal motivo, pertenecer a la clase cétara de
los «perfectos» no estaba limitado en funcién del sexo y tanto hombres
como mujeres podian ser «perfectos» y de hecho lo eran. En resumen,
por contraste con lo que ofrecia la Iglesia catélica, la situacion de las
mujeres dentro de la fe cdtara era mucho maés elevada y su papel, mds
importante y también mas reconocido. Esta liberacién también debid
de haber jugado un papel en el gran despertar de las ideas y el poten-
cial humano que tuvo lugar en Occitania en el siglo XiI.

En la Occitania del siglo x11 ya hay evidencia de que los cétaros
habian comenzado a intervenir en el orden econémico feudal a través
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de programas de educacién para adultos y de formacion practica para
los pobres y los que no tenian derecho al voto. Por ejemplo, se estable-
cieron talleres dirigidos por «perfectos» capacitados para formar apren-
dices para trabajar el cuero, fabricar papel y para la industria textil.l® Uno
de los objetivos de estos talleres era, sin duda, preparar misioneros que
fueran autosuficientes mientras iban de una ciudad a otra haciendo con-
versiones. No cabe duda de que, si se hubiese permitido la continuacion
de un programa educativo como aquel, que favorecia la creacién de una
clase artesana instruida, sus consecuencias a largo plazo habrian sido lite-
ralmente revolucionarias. Ademds, los «perfectos» estaban totalmente
en contra de la pena de muerte, ni siquiera para delitos capitales, y lle-
gaban incluso a pedir que no se castigase a los delincuentes comunes,
sino que se los educara para que llegaran a ser mejores ciudadanos.?’ Evi-
dentemente, la Iglesia calific6 de escandalosas semejantes doctrinas de
vanguardia.?! Igual de controvertida fue la insistencia estridente de los
cétaros (totalmente contraria al espiritu de la época y a las ensefanzas
del catolicismo) de que los que predicaban a favor de las Cruzadas eran
«asesinos».?2 No llama la atencién, por consiguiente, que el catarismo
se considerase una amenaza muy grave para la Iglesia catdlica y que,
seguin la l6gica del papa y de los obispos de Roma, fuese un movimiento
«herético» que habia que detener a toda costa.

«Una raza monstruosa. [...] Tienen que eliminar tanta inmundicia!»
fueron, por extrafias que nos parezcan ahora, las palabras venenosas del
papa catdlico Inocencio III (1198-1216) para referirse a los cétaros cris-
tianos.2 Y la «costa» que el papa estaba dispuesto a pagar para «elimi-
nar tanta inmundicia» fue una cruzada tremenda contra los citaros, cono-
cida en la historia como la «cruzada albigense». El 10 de marzo de 1208,
Inocencio 111 declar6 oficialmente esta cruzada; era la primera vez en la
historia que se utilizaba el término «cruzada» para designar una guerra
suprema contra otros cristianos. Como habian hecho mucho antes los
emperadores cristianos de Roma, era evidente que Inocencio III daba la
maéxima prioridad a extirpar la herejia, mas incluso que a las guerras para
recuperar Tierra Santa. Con rencor, Inocencio III escribi6 lo siguiente:

Atacad a los seguidores de la herejia con menos temor incluso que a los
sarracenos (puesto que son mas malvados), con la mano dura y el brazo exten-
dido. jAdelante, soldados de Cristo! jAdelante, bravos reclutas del ejército cris-
tiano! Que el fervor piadoso os inspire para vengar este monstruoso crimen con-
tra vuestro Dios.24
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Mientras tanto, un catélico, el abad de Citeaux, Arnaud Amaury, que
habia sido enviado al norte de Francia para conseguir el apoyo de los
nobles de la zona, lanz6 la siguiente amenaza de mal agiiero: «Que aquel
que se abstenga de esta cruzada no vuelva a beber vino nunca més; que
jamas coma, ni por la mafiana ni por la noche, con un buen mantel de
lino, ni vuelva a vestir buenos paifios hasta el final de sus dias y que a su
muerte sea enterrado como un perro».2> Durante treinta y cinco afios terri-
bles y sangrientos, entre 1209 y 1244, los cruzados cat6licos diezmaron
ferozmente a los citaros, sin ninguna discriminaciéon. Hombres, mujeres y
nifios fueron masacrados a miles o quemados en la hoguera y sus tierras
y sus ciudades fueron saqueadas en una guerra brutal de asedio y des-
truccién. No cabe duda de que todas las guerras son terribles, sin impor-
tar la época en que se libren, ni con qué armas, ni de que las guerras medie-
vales fueron particularmente espantosas, pero las guerras de la Iglesia cat6-
lica contra la herejia de los cétaros, en el siglo xm, deben ocupar uno de
los primeros puestos en la lista de los conflictos més repugnantes, bruta-
les y despiadados en los que los seres humanos han tenido la desgracia
de participar. También es cierto que el mundo medieval, que estaba lleno
de supersticiones y de temor a la condenacién (un temor que la Iglesia
catdlica fomentaba y utilizaba como arma para controlar las mentes), no
se regia por los mismos cddigos de consideracion entre las personas por
los que nos regimos en la actualidad. Sin embargo, la persecucion increi-
blemente violenta de los citaros, llevada a cabo en nombre de la Iglesia
y con frecuencia obedeciendo 6rdenes directas de sus obispos, llego tan-
to mds alla de lo normal (incluso para un periodo tan sangriento como
aquel) que ha de plantear preguntas inquietantes acerca de las creencias
de quienes la perpetraron. No obstante, puesto que el objetivo funda-
mental de Talismdn consiste en centrarse en la supervivencia a largo pla-
zo de una religién secreta (de la cual el catarismo no es mds que un esla-
bén de la cadena), no insistiremos mds en estas cuestiones. Lo tinico que
podemos decir es que parece evidente que el espiritu del Jesis amable y
afectuoso que llena el Nuevo Testamento no acompaiiaba a los sacerdo-
tes ni a los caballeros catolicos que asolaron el territorio hasta entonces
libre de Occitania en la primera mitad del siglo xur. Citemos un solo
ejemplo de aquel sangriento genocidio que tuvo lugar en nombre de Cris-
to. Ocurri6 en la ciudad fortificada de Béziers, el primer baluarte de los
citaros que atacaron los cruzados. Después de andar sin rumbo fijo por
Occitania, deteniéndose tan s6lo para aceptar la rendicion de los asenta-
mientos que no eran capaces de defenderse por si mismos y para que-
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mar a grupos reducidos de cdtaros por el camino, Arnaud Amaury, el
nuncio papal, y sus veinte mil vandalos fueron a parar frente a la pros-
pera ciudad de Béziers el 21 de julio de 1209. Antes de contar lo que
ocurrié al dia siguiente, debemos seiialar que, segiin nuestra hiptesis, los
cataros eran descendientes, a través de una corriente clandestina de reli-
giones secretas, de los gndsticos cristianos de los primeros siglos de nues-
tra era. Los estudiosos estan de acuerdo en que los gndsticos cristianos
de aquella época tenfan una reverencia especial por Maria Magdalena, que
desempefia un papel pequefio pero muy importante en el Nuevo Testa-
mento. En comparacion, en los manuscritos de Nag Hammadi, unos tex-
tos gnésticos descubiertos en Egipto en 1946, su situacién se eleva a la
de primer apostol de Cristo, su principal confidente y tal vez incluso su
amante.26 Por consiguiente, naturalmente nos interesé saber que la zona
en torno a Béziers habia sido famosa durante siglos, antes de aquella cru-
zada, por su especial y ferviente dedicacién a Maria Magdalena.?’ Segtin
una tradicién local, ella habia llegado alli en barco desde Palestina, a
mediados del siglo 1, habia desembarcado en Marselia y habia sido la pri-
mera misionera cristiana en la por entonces provincia Narbonensis del
imperio romano.22 Mé4s extraiio todavia es que el 21 de julio, la fecha en
que el ejército papal acamp6 delante de Béziers, era la vispera de la fies-
ta anual de Maria Magdalena, que se celebra el 22 de julio?® Pero lo més
extrafio de todo, sin embargo, fue lo que ocurri6 el dia de la fiesta en si.

En realidad, Béziers no era una ciudad totalmente catara. Es posible
que vivieran allf varios miles de «creyentes», pero es probable que la
mayoria de sus habitantes fueran catdlicos. Sabemos que habia 222 «per-
fectos» cataros presentes el dia que comenzé el asedio, porque se con-
serva una lista de sus nombres, preparada por Renaud de Montpeyroux,
el obispo catdlico de Béziers.* El obispo se escabull6 por las puertas
con la lista poco después de que comenzaran a llegar los cruzados y regre-
s6 de su campamento pocas horas después con una oferta: si los vecinos
entregaban a los 222 cdtaros importantes que aparecian en la lista, para
ser quemados de inmediato, la ciudad y el resto de sus habitantes serian
perdonados?! En realidad, era una oferta bastante buena, pero, para su
mérito moral eterno, los burgueses catélicos de Béziers la rechazaron,
diciendo que «preferian ahogarse en el agua salada del mar» antes que
traicionar a sus conciudadanos3? Lo que ocurrié a continuacién fue
mucho peor que morir ahogados. Comenz6 a primeras horas de la mafia-
na del 22 de julio con una escaramuza totalmente innecesaria. A cierta
distancia de la fuerza principal del ejército de los cruzados, los ribauds (las
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prostitutas y otros civiles que seguian al ejército para atenderlo y apro-
vecharse de él) se habian reunido a orillas del rio Orb, que corria un
poco més al sur de las murallas de la ciudad. Un puente que conducia a
una de las puertas de la ciudad atravesaba el Orb en aquel lugar y uno
de los ribauds se pase6 por él, gritando insultos y desafiando a los defen-
sores. Enfurecidos por aquella temeridad, algunos de los que estaban den-
tro salieron espontdneamente por la puerta y bajaron hasta el puente,
donde lo prendieron, lo mataron y arrojaron su caddver al agua. Es pro-
bable que esperaran regresar enseguida a la seguridad de la ciudad, pero,
antes de que pudieran hacerlo, una pandilla de seguidores del ejército
irrumpi6 en el puente y se enzarz6 con ellos en una pelea. Al mismo tiem-
po, evidentemente con un ojo experto para detectar las oportunidades,
el elegido «rey» de los ribauds «reuni6 a todos sus muchachos y les gri-
t6: “Venga, vamos a atacar”’» .33 Al cabo de pocos minutos e impulsada por
un alarmante coctel de psicologia de masas, deseo de matar y codicia,
una muchedumbre clamorosa cayé sobre la marabunta que ocupaba el
puente. Segtin el cronista de la Chanson de la Croisade:

Eran més de quince mil, todos descalzos y vestidos s6lo con camisas y pan-
talones bombachos, y desarmados, salvo por una variedad de armas manuales.*

¢Hachas? ;Cuchillos de carnicero? ;Garrotes? Uno se queda hela-
do al pensar en las porras primitivas y las hojas oxidadas que habré
empufiado aquella escoria de las cruzadas mientras atravesaba el puen-
te a la fuerza y perseguia a los insensatos que habfan iniciado la refrie-
ga cuando subfan hacia las murallas de la ciudad. Nadie estd seguro de
lo que ocurrié exactamente después, pero entonces todo el campamen-
to de los cruzados estaba enardecido y los grupos de mercenarios y de
soldados profesionales se sumaron a la refriega. Lo mas probable es
que los ribauds consiguieran tomar el control de la puerta mientras los
de la escaramuza trataban de volver a pasar y que pudieran mantener-
la abierta para dejar entrar a gran cantidad de refuerzos de los cruza-
dos. De todos modos, sea cual fuere el mecanismo, el resultado fue el
mismo: una vez abierta una brecha en sus defensas, los orgullosos ciu-
dadanos de Béziers estaban condenados sin remedio:

No hubo cruz ni altar ni crucifijo que pudiera salvarlos. Y aquellos mendi-

gos 4vidos mataron también al clero y a las mujeres y los nifios. No creo que
haya sobrevivido ni uno.
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Los dirigentes de la cruzada ni siquiera intentaron detener o limitar
las masacres, sino que, por el contrario, los caballeros corrieron a sus
armas y sus monturas, ansiosos por no perderse la accién; dicen que un
grupo de ellos pregunt6 a Arnaud Amaury cémo iban a distinguir a los
numerosos catdlicos'que habia en la ciudad de los herejes que habian
ido a matar. La famosa respuesta del abad en latin fue: «Caedite eos.
Novit enim Dominus qui sunt eius», que significa: «<Matenlos a todos,
que Dios ya reconocerd a los suyos».36

Aunque la mayoria de las muertes se debieron a las clases mas bajas,
los mismos caballeros provocaron un bafio de sangre particularmente
espantoso dentro de la iglesia de Maria Magdalena, donde una multitud
de cataros y catdlicos (ancianos y jévenes, hombres, mujeres y nifios) esta-
ban encogidos de miedo. Segiin los cronistas de la época, se calcula que eran
entre mil y siete mil. Del mismo modo que los gnésticos y los paganos
habian buscado refugio en el Serapeum de Alejandria nueve siglos antes,
cuando fue atacado por las fuerzas cristianas, probablemente pensaron
que el terreno sagrado los salvaria, pero, como ocurri6 en Alejandria, no
fue asi. Los caballeros irrumpieron y los masacraron a todos.” A medio-
dia, pocas horas después de que hubiese comenzado la lucha en el puen-
te, toda la poblacién de la ciudad habia sido asesinada. Teniendo en cuen-
ta todos los calculos de la época y la posible exageracién en algunos casos,
los estudiosos modernos en general coinciden en una cifra en torno a entre
quince y veinte mil para la cantidad total de muertos en Béziers.®

La verdad es que, contra los ciudadanos de Béziers, que no habian
amenazado a nadie, no habfan agredido a nadie, no habfan ido a declarar
la guerra a nadie y se limitaban a seguir sus propias creencias inofensivas,
el lado catélico desaté un ejército infernal para infligirles una atrocidad
horrorosa de una maldad extrafa y terrible. La estudiosa Zoé Oldenbourg
sugiere que deberfamos reflexionar sobre lo que esto nos dice en realidad
acerca de aquellos que perpetuaron esta locura «en nombre de Dios»:

Las masacres como la de Béziers son sumamente raras; nos vemos obliga-
dos a aceptar la idea de que hasta la crueldad humana tiene limites. Incluso entre
las peores atrocidades que la historia tiene para mostrar a lo largo de los siglos,
las masacres de este tipo destacan como algo excepcional y, sin embargo, es la
cabeza de una de las principales 6rdenes mondsticas de la cristiandad catdlica
la que tiene el honor de ser responsable (y encima cuando estaba llevando a
cabo una «guerra santa») de tan monstruosa excepcion a las normas de la gue-
rra. Deberiamos estar alerta para no subestimar la importancia de este hecho®

54



Sin embargo, ahora tenemos que abandonar este periodo terrible y
sangriento de la historia del cristianismo, porque debemos regresar al
curso principal de nuestra tesis: los origenes de la tradicién de una fe
secreta que surgi6 del Egipto mistico y que finalmente llegaria a Euro-
pa occidental y, lo més curioso, la manera en que gener6 el concepto
de «ciudades sagradas» que actuaban como inmensos talismanes, no
s6lo en las principales capitales europeas, sino también, tal vez mas toda-
via, en el Nuevo Mundo al otro lado del Atléantico.

UNA EXCURSION POR MUNDOS PARALELOS

Durante varios afios, hemos centrado nuestra investigacién en sistemas
religiosos que hacen especial hincapié en el dualismo «cielo-tierra» o
«las alturas-el suelo» o «arriba-abajo». En libros anteriores hemos argu-
mentado que este tipo de sistemas habian ocupado un lugar promi-
nente en el mundo antiguo y, sobre todo, entre los egipcios.® Por ejem-
plo, existen textos funerarios de tres mil quinientos afos de antigiie-
dad —se podrian citar ejemplos mds antiguos del mismo tipo de
material— que dan instrucciones al fara6n para que haga una copia
en la tierra y adquiera el conocimiento (la gnosis) de una regién del
cielo llamada «el circulo oculto de la Duat».4! Tiene que hacerlo para
poder convertirse en «un espiritu» después de la muerte y para estar:

[...] bien equipado, tanto en el cielo como en la tierra, sin falta, con regulari-
dad y para siempre.#2

Este pasaje estd tomado de la Divisién 11.% del Libro de lo que hay
en la Duat (escrito en las paredes de la tumba de Tutmosis I1I, 1479-
1425 a. de C.). Poco después, en el mismo texto, en la Division 12.%, se
dan instrucciones al faraén por segunda vez para que haga una copia
en la tierra del circulo oculto de la Duat, para que pueda:

[...] servirle como protector mégico, tanto en el cielo como en la tierra.3
Ya hemos afirmado que tal concepcién dualista cielo-tierra fue un
elemento decisivo de la religion del antiguo Egipto como minimo duran-

te tres mil afios, desde el comienzo del Imperio Antiguo hasta la época
de Jesucristo. También hemos intentado demostrar que aquella religién
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inspir6 a los faraones para emprender grandes proyectos de construccion
(como las pirdmides de Gizeh, por ejemplo, o los templos de Karnak y
Luxor), que, de distintas maneras, pretendian «copiar» o «reconstruir»
la perfeccion de los cielos en la tierra de Egipto.4

Por consiguiente, nos llamé la atencién descubrir que se conservan
textos, tradiciones y documentos de la Inquisicion procedentes de Occi-
tania, Italia y Constantinopla que no sélo contienen abundantes ejem-
plos del dualismo bien entendido «espiritu-materia», «bien-mal» que
practicaban los cdtaros y sus correligionarios orientales, los bogomilos,
sino también ejemplos menos comunes de un dualismo cielo-tierra que
correspondia, sin duda, al antiguo Egipto.

Por ejemplo, cuando Euthymius Zigabenus interrogé al evangelista
bogomilo Basilio en Constantinopla alrededor del afio 1100, este le con-
t6 una de las versiones de los mitos del dngel caido que a menudo se uti-
liza para explicar por qué las almas creadas por el Dios del bien habian
llegado a los cuerpos creados por el Dios del mal. En aquella variante,
tanto Satands como Jesus son «hijos» (emanaciones) del Dios bueno. Sata-
nés, el hijo mayor, codicia el reino de su padre y se rebela contra él. La
rebelién fracasa y Satands es expulsado del Cielo. Sin embargo, por orgu-
llo y envidia todavia anhela poseer un reino en el que pueda ser dios, de
modo que crea en la tierra «un segundo cielo», moldea a sus zombis huma-
nos con barro y agua y convence al Dios del bien para que les infunda
un alma.® Otra pista del mismo tipo de pensamiento se encuentra en infor-
mes recogidos por la Inquisicién sobre las ensefianzas de los cdtaros con
respecto a «la verdad del Mundo Superior y el Inferior»,* donde leemos
que el Dios del bien «predicaba en el cielo a su gente» y que envié a
Satands a «este mundo» y que después Satands deseaba:

[...] tener una parte de las posesiones superiores e inferiores y el Sefior no lo
deseaba y por tal motivo se libré una guerra durante mucho tiempo.#’

También se hacia una referencia sorprendente y vistosa a un cdtaro
que ensefiaba que

Los bueyes [...] pacian y araban el suelo y trabajaban en el cielo, igual que
en la tierra.*

Mais que dar una idea general de las creencias reales, parece que las
ensefianzas se entienden mejor como ejemplos simplificados 0 como ima-
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genes mentales para ayudar a los neéfitos a analizar conceptos dificiles.
En todos ellos se inserta la idea dualista fundamental de dos mundos
paralelos: uno que es totalmente espiritual y el otro que es todo mate-
ria, pero que aqui se visualiza en términos de metéforas graficas del cie-
lo y la tierra. Asimismo, los cataros solian hablar de la «tierra terrenal»
y de la «tierra celestial»:# la primera es nuestro planeta, este mundo infe-
rior o infierno en el cual se cumplen las encarnaciones humanas, y la
segunda se concibe como un reino paralelo celeste o celestial.®

Habia un texto que los herejes tenian en gran estima, conocido
como la Vision de Isaias, que llegd a los cataros a finales del siglo x1,
traducido del griego o del eslavo antiguo al latin, aunque los estudio-
sos creen que tenfa «raices profundas en el pasado y que es probable
que surgiera de los gnosticos griegos hacia el final del siglo 1 de la era
cristiana».5! En él se lee que el Dios del bien concede a Isafas (un
profeta al que los dualistas suelen eximir, por motivos que no nos
detendremos a analizar aqui, de su desprecio general por el Antiguo
Testamento) un gran privilegio: envia a un angel del cielo para tomar-
Jo de la mano y conducirlo en un viaje a través del reino terrenal y
del celestial, atravesando la barrera entre ellos, algo que no se habia
permitido hacer hasta entonces a «nadie que deseara regresar a la car-
ne». Cuando ascienden al cielo, ven que se libran batallas tremendas
por todas partes entre las emanaciones del Dios del mal y las emana-
ciones del Dios del bien:

Porque lo mismo que ocurre en la tierra, ocurre también en el firmamen-
to, porque las réplicas de lo que hay en el firmamento estan en la tierra.

Rainier Sacconi, un antiguo «perfecto» citaro que se convirtié en
inquisidor a mediados del siglo X1, informaba acerca del andlisis signi-
ficativo de aquellas ideas entre sus antiguos correligionarios. Decia que
ellos crefan que algunos de sus libros sagrados habian sido escritos en
el cielo y llevados a la tierra por Cristo, que los encomendo a la Iglesia
primitiva, cuando €l acabé su misioén.»?

2UN LEGADO ANTIGUO?

El estudioso Steven Runciman sefiala que detrés de la filosofia y las ense-
danzas de los cataros «habia una ensefianza espiritual firme, una reli-
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gién definida que se desarrollé y decayd, como ocurre con la mayoria
de las religiones, pero que representaba una tradicién constante».>* Opi-
na que esta tradicién es, en un sentido, tan antigua como la especula-
cién humana sobre la naturaleza del mal en el mundo, que se remonta
a mucho antes del cristianismo, a sea cual fuere la época prehistérica
en la que el hombre se pregunt6 por primera vez: «;Por qué Dios (supo-
niendo que haya un Dios) puede permitir esto?».55 A partir de alli, Run-
ciman estd dispuesto a seguir timidamente el rastro de aquella religion
primigenia hasta el periodo histérico, reuniendo elementos de las «ideas
egipcias, zoroastricas y hasta budistas».’ Tres siglos después de Cristo,
es igualmente notable que los «estoicos y los neoplatdnicos, cada uno a
su manera, condenaran el mundo de la materia y que los pensadores
judios de Alejandria comenzaran a plantearse el problema [del mal]
influidos por el énfasis en lo espiritual que encontraron en la tradicién
hermética de Egipto».5” Runciman llega a la conclusién de que fueron
los gnosticos de Alejandria (y también los de Siria) los que, mas o menos
entre el siglo 1y el Iv de la era cristiana, reunieron finalmente todas aque-
llas lineas de pensamiento y las aplicaron al cristianismo.’® A partir de
entonces se pueden distinguir a grandes rasgos en el registro histdrico
una serie de herejias superpuestas, que, en su conjunto, segiin Runci-
man, habian preservado la «tradicion constante» de las escuelas gnosti-
cas primitivas que finalmente se transmitieron a Europa occidental en
la forma del catarismo en el siglo x1. Hans Soderberg es la segunda auto-
ridad sobre este tema que estd convencida de que las creencias y las
précticas religiosas de los dualistas medievales estaban relacionadas
mediante «una cadena tradicional ininterrumpida» con las religiones
gnosticas que habian florecido mil afios antes»>® y cree, ademds, que
los cataros se limitaron a dar «una cobertura cristiana» al mito todavia
mads antiguo y de hecho pricticamente universal «del combate entre
los dos poderes».%0

Igual de poderosa fue la insistencia de los cdtaros en que la suya
era la iglesia original de Cristo, la propia Iglesia primitiva, renacida des-
pués de haberse visto obligada a pasar inadvertida «en Grecia y en otras
tierras [...] desde la época de los martires [...]».6! Aunque los poderes
del mal habian hecho todo lo posible por destruir la Iglesia del Dios
del bien:

Nosotros y nuestros padres de descendencia apostélica hemos continuado
en la gracia de Jesucristo y seguiremos asi hasta el final de los tiempos.62
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El comentario de Martin Lambert es que uno de los motivos por
los que los «perfectos» cataros eran tan convincentes era que

[...] pensaban sinceramente que eran los tnicos cristianos auténticos, que el
clero eran los siervos de la Iglesia de Satands y que las ensefianzas citaras pre-
sentaban una corriente subterrdnea de cristianismo puro, a menudo persegui-
da, pero siempre superviviente, que se remontaba hasta la época de los apos-
toles.®

Que tuvieran razén o no es otra cuestién, pero sabemos lo que
creian los herejes. Creian que su fe tenfa que guiar al mundo y que a
eso estaba destinada; aquel habia sido el plan del Dios del bien para ir
a buscar a las almas perdidas para llevarlas otra vez al cielo y habia envia-
do a Cristo a la tierra para ponerlo en marcha.

Todo habia salido como tenia que ser hasta el reinado del empera-
dor Constantino en el siglo 1v. En el momento preciso en que el cris-
tianismo triunfaba sobre sus miiltiples competidores para convertirse
en la religion oficial del imperio romano, el diablo llevé a cabo su tru-
co mds malicioso. Asumi6 el control dentro de la Iglesia una camarilla
que insistia en una interpretacion literal de las Escrituras (en lugar del
método mds alegérico que defendian los cristianos gnésticos) y rapida-
mente comenzd a perseguir como herejes a todos los que no estaban
de acuerdo con ellos. Segun los cataros, fueron aquellas purgas, que se
produjeron entre el siglo v y el v1, las que condenaron a la clandesti-
nidad a su propia Iglesia legitima. S6lo entonces, después de dormir
durante afios, empezaba a salir una vez mds de las sombras. A media-
dos del siglo xi1 estaba bien establecida en Occitania y también podia
decir que contaba con numerosos seguidores en todas partes, «disper-
sos por todo el mundo».#* Aunque los estudiosos no les han prestado
demasiada atencién, nos parece que lo que los herejes pedian era explo-
sivo: no sélo que sus antepasados de la Iglesia dualista eran los verda-
deros descendientes de los apéstoles, sino también que una conspira-
cién antigua les habia negado el papel que les correspondia en la deter-
minacion del destino de Occidente, aunque puede que mas explosivo
fuera que se veian a si mismos, sin duda, como parte de una «contra-
conspiracién», retrasada durante mucho tiempo, que habia comenzado
en los dltimos cincuenta afios del primer milenio y que habia ido cre-
ciendo sin parar, casi se podria decir que de forma implacable, en los
dos siglos posteriores. No es nuestra intencién ni entra dentro del alcan-
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ce de este libro analizar ni debatir todas las cuestiones relacionadas con
los origenes, la influencia y finalmente la desaparicién de los citaros de
Occitania. Nuestra intencion en este capitulo es demostrar que el cata-
rismo cristiano, con su peculiar visién y sus ideas dualistas sobre el des-
tino del alma —la Iglesia catélica las consideraba «heréticas» y, por con-
siguiente, que era necesario acabar con ellas—, guardaba muchas simi-
litudes y, probablemente, vinculos histéricos directos con el movimiento
gnostico cristiano que surgié en Egipto en el siglo 1 y que, por sus pun-
tos de vista heréticos, también tuvo que hacer frente a la brutalidad de
la Iglesia catdlica.
Pero ;en qué consiste exactamente el gnosticismo?

LoS GNOSTICOS DE EGIPTO

El profesor emérito Roelof van den Bruck, de la Universidad de Utrecht,
destacado experto sobre el gnosticismo, escribié lo siguiente:

Utilizaré la palabra «gnosticismo» para indicar las ideas o los sistemas
coherentes que se caracterizan por un punto de vista totalmente negativo del
mundo visible y de su creador y la suposicién de una chispa divina en el hom-
bre, su ser interior, que ha quedado envuelta en el cuerpo material como con-
secuencia de un acontecimiento tragico en el mundo precésmico, del cual sélo
puede regresar a su origen divino mediante la gnosis salvadora. Estas ideas se
encuentran en la mayoria de los escritos gnosticos originales que se conservan,
en su mayor parte, en la Biblioteca de Nag Hammadi (descubierta en Egipto)
[...] (El texto entre paréntesis es de los autores.)

La verdad, sin embargo, es que no existe una descripcioén ficil y bre-
ve de lo que fue o es el gnosticismo. La cuestién se complica todavia
mds como consecuencia de las decididas persecuciones que la Iglesia cris-
tiana infligi6 a los gnésticos entre el siglo 1v y el vi después de Cristo.%
Ademas del holocausto de innumerables individuos que estaban dis-
puestos a padecer una muerte espantosa antes que renunciar a su fe,
aquellas persecuciones trajeron como consecuencia que se recogieran y
se quemaran gran cantidad de textos gndsticos. De este modo, uno de
los preciosos «discos duros» que almacenaban una parte magnifica de
la herencia intelectual y espiritual de la humanidad se esfumé literal-
mente, sin dejar apenas nada para que las generaciones futuras refle-
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xionaran. Los pensamientos sobre la condicién humana de los misticos
inspirados y los grandes fildsofos, sus viajes al enigma de la muerte, la
gnosis liberadora que ellos crefan que habian descubierto sobre la natu-
raleza y la finalidad verdaderas de nuestra existencia, todo esto parecia
haberse perdido. Durante quince siglos, los pocos estudiosos que toda-
via tenian interés en saber algo sobre aquella religién destruida y apa-
rentemente olvidada se vieron obligados a depender casi exclusivamen-
te de la obra de los que la destruyeron. Los buscadores de herejias a
menudo citaban textos de obras gndsticas suprimidas o mencionaban el
contenido de aquellas obras con cierto detalle para poder predicar con-
tra ellas y tratar de refutarlas. Sin embargo, depender de un material
tan tendencioso, incluso (o tal vez especialmente) en la eleccion de los
textos originales citados, casi seguro que producia un conocimiento muy
parcial del gnosticismo. Un ejercicio comparable consistiria en tratar de
hacernos una imagen exacta del judaismo a partir de los libros escritos
por los propagandistas nazis. Sin embargo, quiso €l destino que, hacia
finales del siglo v, un grupo desconocido de herejes del Alto Egipto
tomara la precaucién de armar una «capsula del tiempo» que contenia
una coleccién importante de textos gnésticos prohibidos. La posesion
de dichos textos, si era detectada, resultaba sumamente peligrosa, de
modo que la «cdpsula» —en realidad, se trataba de una gran vasija de
barro— fue enterrada junto a una roca de gran tamafio, al pie de unos
acantilados que daban al Nilo, que fluye incesante. Puede que sus pro-
pietarios esperaran que las cosas mejoraran y que con el tiempo pudie-
ran recuperar su biblioteca, pero no fue asi. Es muy probable que su
herejia fuese detectada y que los mataran.

Durante las dos tltimas décadas del siglo 1v, la faccién dogmatica
del cristianismo que habia convertido al emperador Constantino unos
afios atras flexionaba los musculos bajo la total proteccion del Estado
romano. Con el apoyo tdcito de las autoridades locales y, en ocasiones,
con asistencia militar directa,6 muchedumbres histéricas de fanaticos
religiosos y monjes descuidados se desplazaron por Egipto sembrando
el temor a su paso.s’ Destrozaron templos que durante miles de afios
habian rendido homenaje a los dioses; desfiguraron inscripciones anti-
guas; asesinaron a sacerdotes y filésofos. Presionada por ellos, la reli-
gion sublime del antiguo Egipto exhalé el tltimo suspiro. Sin embargo,
los terroristas cristianos no reservaron los peores excesos para los «paga-
nos», sino que mucha mayor prioridad y la maxima violencia se con-
centraron en otros cristianos, los herejes de las numerosas sectas gnos-
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ticas cristianas que se habian desarrollado y multiplicado en Egipto des-
de el siglo 1.9 Habran sido los miembros de alguna de aquellas sectas
los que enterraron la «cdpsula del tiempo» junto a la roca de gran tama-
flo, al pie de los acantilados, donde permaneceria intacta y tranquila
durante casi mil seiscientos afios, mientras la vida de Egipto, cambian-
do lentamente, se desarrollaba a su alrededor.

En diciembre de 1945, cerca de la ciudad moderna de Nag Hammadi,
en el Alto Egipto, un granjero local llamado Muhammad Ali estaba lim-
piando la tierra al borde de un campo que pertenecia a su familia cuan-
do por casualidad dej6 al descubierto una gran vasija de barro intacta
que evidentemente habia sido enterrada a propésito en posicion verti-
cal al costado de una roca de gran tamafio. Cuando rompié la vasija,
salieron trece libros de papiro encuadernados en cuero y gran cantidad
de papiros sueltos. Llevé a su casa todo aquel botin de saber invalora-
ble acerca de una religién desaparecida hacfa mucho tiempo y su madre
utiliz6 buena parte de las hojas sueltas para encender el fuego; sin embar-
g0, los libros —la palabra correcta seria «cédice»— sobrevivieron y con
el tiempo llegaron hasta el mercado negro de Egipto. Después de muchas
pesquisas, el servicio de antigiiedades del gobierno logré adquirir uno y
confiscar diez y medio de los trece cddices. Buena parte de otro salié
de Egipto de forma clandestina y se puso a la venta en Estados Uni-
dos. El profesor Gilles Quispel, de la Universidad de Utrecht, en los
Paises Bajos, experto en gnosticismo, certificé enseguida su importancia
y el cddice fue rescatado. Cuando Quispel hizo una traduccion provi-
sional del texto, descubrié con asombro que parecia un evangelio cris-
tiano, aunque €l desconocia su existencia y no aparecia en ninguna par-
te del Nuevo Testamento. Llevaba por titulo El Evangelio segiin Tomds
y decia que contenia las palabras secretas dichas por Jesus a su «geme-
lo», un tal Judas Tomas. En el Nuevo Testamento no se dice nada de
que Jesus tuviera un hermano gemelo.®

A pesar de las paginas que quemé la madre de Muhammad, se con-
servan un total de cincuenta y dos textos distintos en los alrededor de
doce cédices y medio que se rescataron. De los anlisis cientificos direc-
tos de los papiros utilizados en las cubiertas, asi como también del ana-
lisis lingiiistico de la caligraffa copta en la que estdn escritos, se deduce
que los codices se hicieron entre el 350 y el 400 d. de C.° La antigiie-
dad de su contenido es una cuestién aparte, puesto que los propios tex-
tos son traducciones al copto, la lengua vernicula de Egipto en la pri-
mera época cristiana, de textos mas antiguos, escritos originalmente en

62



griego. En general, los estudiosos coinciden en que la mayoria de estos
textos se redactaron o se compilaron entre el 120 y el 150 d. de C,n
aunque se ha alegado de forma convincente que por lo menos El Evan-
gelio segiin Tomds es una excepcion a esta regla. El profesor Helmut
Koestler, de la Universidad de Harvard, ha propuesto que parte del con-
tenido de este evangelio herético puede ser

de la segunda mitad del siglo 1 (50-100), tan antiguo o mds que los de Mateo,
Marcos, Lucas y Juan.”?

La fecha que habitualmente se atribuye a los cuatro evangelios cano-
nicos del Nuevo Testamento figura entre el 60 y el 110 de nuestra era;’?
sin embargo, en el caso del de Tomads, estamos hablando de un texto
prohibido que se supone que €s un evangelio cristiano auténtico, que
ademés puede ser més antiguo (es decir, mas préximo en el tiempo a
Jesucristo) que el resto de los evangelios canénicos y esto tiene que
plantear cuestiones inquietantes acerca de los propios evangelios cano-
nicos. ;Serdn tan canénicos, después de todo? ;Cémo podemos estar
seguros de que contienen la verdad, toda la verdad y nada mds que la
verdad acerca de Jesucristo y el fenémeno cristico? La existencia de
este evangelio «mds antiguo» en la coleccion de Nag Hammadi sugiere
que Mateo, Marcos, Lucas y Juan tal vez formaran parte de una litera-
tura mucho mas amplia que en algin momento se «suprimié» del Nue-
vo Testamento. Aumenta aquella impresion la inclusion de varios evan-
gelios heréticos mds entre los cincuenta y dos textos de Nag Hammadi:
el Evangelio segiin Felipe, el Evangelio de la Verdad y el Evangelio a
los egipcios. {Acaso hubo otros més que la madre de Muhammad Ali
hubiese quemado o que no hubiesen llegado hasta la preciosa capsula
del tiempo de Nag Hammadi y, por consiguiente, que hubiesen sido
borrados de la historia por los buscadores de herejias?

LA «ORGANIZACION»

Hay muchas mds cosas inquietantes con respecto a los textos de la Biblio-
teca de Nag Hammadi. Recordemos que fueron redactados fundamen-
talmente entre el siglo 1y el 1iI, en un principio en griego, traducidos al
copto un poco después y, al final, ocultos durante el siglo 1v. Hemos
observado que durante aquel periodo el estado de Roma, recién cris-
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tianizado, comenzaba a dirigir todos sus recursos contra los herejes cris-
tianos, en particular y de la forma mas violenta contra los gnosticos. Es
curioso, por consiguiente, que varios de los documentos de Nag Ham-
madi aludan a la existencia de algo muy similar a una sociedad secreta,
que suelen denominar «la Organizacién».” Parte de su mision consistia
en erigir monumentos «como representacion de los lugares espiritua-
les» (es decir, en el cielo).” La religién gnéstica revelada por los textos
de Nag Hammadi es dualista sin ninguna ambigiiedad. Concibe sin
ambages dos fuerzas espirituales poderosas que actian en la plenitud
de toda la existencia: el Dios de la luz, el amor y la bondad y el Dios
de la oscuridad, el odio y el mal. Como ocurrié con los cdtaros un mile-
nio después, los gnosticos crefan que era este ultimo, el Dios del mal, el
que habia construido el universo material y habfa creado el cuerpo
humano. En cambio, nuestras almas procedian del reino espiritual del
Dios del bien y anhelaban regresar a él. El Dios del mal tenia un obje-
tivo fundamental: frustrar este deseo y mantener a aquellas almas per-
didas aprisionadas para siempre en la tierra, para «hacerles beber el agua
del olvido [...], para que no sepan de dénde proceden».”® Los poderes
del mal actuaban para anestesiar la inteligencia y para difundir el can-
cer de la «ceguera mental»,”” porque la «ignorancia es la madre de todos
los males. [...] La ignorancia es una esclava. El saber es libertad».”® En
cambio, los textos de Nag Hammadi dejan claro que «la Organizacién»
estd al servicio de las fuerzas espirituales de la luz. Su propésito sagra-
do es liberar a los seres humanos de su estado de esclavizacion, ini-
ciandolos en el culto del conocimiento, es decir, de la gnosis.

En Alejandria, uno de los primeros centros de los gnésticos, estos
vivian en estrecho contacto con los tltimos vestigios de la religion del
antiguo Egipto y también coexistian con el judaismo y con el cristianis-
mo primitivo; honraban a Cristo y, exactamente lo mismo que los céta-
ros mucho después, no crefan que se hubiera encarnado, sino que eran
partidarios de la teoria de la aparicion o del «fantasma». Los testimo-
nios procedentes de Alejandria sugieren que las comunidades gndsticas
que hubo alli durante los tres primeros siglos después de Cristo tam-
bién honraban a Osiris, el antiguo dios egipcio del renacimiento,” «que
se alza ante la oscuridad como guardidn de la luz».80 Este no era un
culto compartido con ninguno de los demés grupos dualistas poscristia-
nos. Por otra parte, también al igual que los cataros, los gnédsticos consi-
deraban a Jehova, el Dios del Antiguo Testamento de los judios y los cris-
tianos, una fuerza oscura y, de hecho, uno de los «sefiores mundanos de
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la oscuridad»; era para ellos el «demiurgo» malvado (una palabra grie-
ga, algo despectiva, que literalmente significa «creador»).8! En otras pala-
bras, era una divinidad inferior, de clase baja, que habia creado la tierra
como su feudo personal, habia colocado sobre ella a la raza humana para
adorarlo y habia engaiiado a las pobres criaturas haciéndoles creer que
él era el tinico Dios que existia. Por consiguiente, su tnica finalidad era
mantener a los seres humanos encadenados en la ignorancia espiritual
y la oscuridad por toda la eternidad y enredarlos en actos malos que
los hicieran suyos para siempre. Por tal motivo, la versién que aparece
en los textos de Nag Hammadi sobre la «tentacion» de Adan y Eva en
el Jardin del Edén no representa a la serpiente como la villana de la obra,
como hace el Libro del Génesis del Antiguo Testamento, sino como el
héroe y el auténtico benefactor de la humanidad:

—¢Qué te ha dicho Dios? —pregunt6 la serpiente a Eva—. ;Fue «No
comas del drbol de la sabiduria {gnosis]»?

Ella respondi6:

—Dijo: «No s6lo no comas de €l, sino que ni siquiera lo toques, si no quie-
res morir».

La serpiente la tranquilizé, diciéndole:

—No temas. Con la muerte no moriréis, porque €l os lo dijo por celos. En
realidad, se os abrirdn los ojos y seréis como dioses y distinguiréis el bien del
mal .8

Después de que Adén y Eva comieran del 4rbol de la sabiduria, ense-
fian los gnésticos que experimentaron una iluminacion, despertaron a su pro-
pia naturaleza luminosa y pudieron distinguir el bien del mal, como la ser-
piente les habfa prometido. Al ver su transformacién intelectual y espiri-
tual, el demiurgo se puso celoso y provocd a sus compafieros demoniacos:

iMirad a Ad4n! Se ha convertido en uno de nosotros, de modo que cono-
ce la diferencia entre la luz y la oscuridad. Ahora tal vez venga al drbol de la
vida y coma de él para volverse inmortal. Expulsémoslo del Paraiso y que vuel-
va a descender a la tierra de la que ha salido, para que en adelante no pueda
reconocer nada mejor. De modo que expulsaron a Adén del Paraiso, junto con
su mujer.83

Lo que destaca en esta historia del Génesis gnostico es la forma en
que Adén y Eva fueron expulsados del Paraiso para que volvieran a des-
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cender a la tierra, donde a partir de entonces van a vivir sin conocer su
verdadero potencial. El concepto subyacente del descenso de un paraiso
espiritual a un mundo material y carnal es sumamente similar a la nocion
catara de los dngeles que caen del cielo a la tierra para habitar en cuer-
pos humanos. En los dos casos, el alma se encuentra en el mismo aprie-
to: estd atrapada en la materia, olvida su verdadera naturaleza, hace caso
omiso de su potencial divino, es engafiada por las artimafias de un Dios
malvado y se mueve dentro de un armazén (el cuerpo) que estd sujeto
a todos los caprichos de aquel monstruo sobrenatural.

«LA ORGANIZACION»: ;UN RENACIMIENTO EN EL SIGLO X?

No podemos evitar preguntarnos cémo habria reaccionado la misterio-
sa «Organizacioén» a la que aluden los textos de Nag Hammadi ante las
persecuciones que se desataron contra el gnosticismo cuando los textos
quedaron sellados y ocultos casi al final del siglo 1v de la era cristiana.
Los textos de Nag Hammadi nos invitan a plantearnos la posibilidad
de que una sociedad secreta, establecida deliberadamente para asegu-
rar y preservar las ensefianzas gnosticas durante las épocas dificiles,
hubiera existido como minimo entre el siglo 1y el siglo 111 (cuando se
redactaron los textos). Si tal «Organizacién» siguié activa hasta el
momento en que se enterraron los textos, es muy posible que hubiese
sobrevivido a los holocaustos de los siglos 1v al vI. A una secta reduci-
da y aplicada de herejes no le habria costado demasiado mantener una
existencia clandestina y haber seguido reclutando adeptos durante la
Edad Media, entre el siglo V1 y el X. Si era discreta, no hay ningtin moti-
vo por el cual hubiese atraido excesiva atencién ni hubiese sido reco-
nocida por lo que realmente era. Habfa muchas comunidades religiosas
remotas de ermitafios o monjes que le habrian proporcionado el camu-
flaje adecuado hasta que decidiera que habia llegado el momento de vol-
ver a salir de la penumbra.

Somos conscientes, desde luego, de que muchos estudiosos opinan
que el gnosticismo fue una religion filoséfica precristiana tardia, que se
insinué como un virus al principio del cristianismo e intentd convertir-
lo en un medio para difundir sus propias ideas; de ahi lo de «gnosticis-
mo cristiano». Sin embargo, partiendo de las mismas pruebas que ofre-
cen, también es posible sostener que el culto cristiano era de origen gnds-
tico, pero que posteriormente se apropié de €l un grupo de literalistas
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de las Escrituras muy testarudos que lo utilizaron para sus propios fines.3
Sea como fuere, la mayoria de las autoridades sefialan a Palestina, en
el siglo 1 a. de C., como lugar de nacimiento del gnosticismo; desde alli,
dicen, se difundié rapidamente a Alejandria, que se convertiria en el
centro principal de su expansién posterior.t5 A pesar de que sus ante-
cedentes eran muy diferentes, en aquella época Palestina y Alejandria
tenfan en comun la cultura helenista que habia prevalecido en todo el
Mediterraneo, Mesopotamia e Irdn desde las conquistas de Alejandro
Magno, en el siglo 1v a. de C. Aquel habia sido (y de hecho sigui6 sién-
dolo durante un tiempo) un periodo extraordinario en cuanto a entu-
siasmo, esfuerzo intelectual, creatividad, racionalidad e intensa espiri-
tualidad, que reunié en un inmenso crisol helenistico a los sacerdotes
del antiguo Egipto, los «<magos» dualistas de Iran, los iniciados en los mis-
terios de Mitra, los filésofos platénicos de Grecia, los misticos judios,
los misioneros budistas y gran cantidad de otras influencias cercanas y
lejanas. En algin lugar de aquel «encuentro confuso pero emocionante
—sugiere el historiador Joscelyn Godwin—, nacié el gnosticismo, la reli-
gi6n de la gnosis: el conocimiento de la verdadera naturaleza de las
cosas».86

El gnosticismo presenta ciertos elementos fundamentales, el mas
importante de los cuales es el concepto de la existencia de un reino
totalmente bueno, espiritual y lleno de luz, regido por un Dios benevo-
lente y carifioso, mientras que el reino material en el que vivimos es
obra de un Dios malvado. Como hemos visto, las hazafias de Jehova en
el Antiguo Testamento resultaron muy dtiles para los gnosticos como
ejemplos de esta idea durante los siglos 'y 1t d. de C. No puede ser
casual que encontremos el mismo uso de Jehova por parte de los céta-
ros un milenio después. Cuando recordamos que todos aquellos grupos
de finalidades opuestas del primer milenio creian que nuestras almas
habian sido creadas por el Dios del bien y que pertenecian al reino de
lo bueno, mientras que nuestros cuerpos formaban parte de la creacién
material malvada, se nos ocurre que debieron de estar muy relaciona-
dos entre si. Los gnésticos, al igual que los cataros, consideraban que el
alma estaba «prisionera» en el mundo material demoniaco, donde corria
el peligro permanente de ser arrastrada cada vez a mayor profundidad
y de quedar atrapada con mds firmeza. Los dos ofrecian una manera
de huir mediante la iniciacién en su sistema y la adquisicién de la gno-
sis que tenfan que ensefiar. Otra cuestién que no cambié en absoluto
entre el siglo 1v y el xi1I fue la manera particularmente sistemadtica y cruel
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en la que fueron castigados por la Iglesia todos los que defendian la pers-
pectiva gnostica y dualista. Cuando se tiene en cuenta lo que supone para
la victima ser quemado en la hoguera, es evidente que ninguna perso-
na racional elegiria una muerte asf a la ligera. Por consiguiente, el hecho
mismo de que tantos iniciados gnésticos decidieran morir de aquella
forma espantosa antes que abjurar de sus creencias y de que tantos
«perfectos» cdtaros hicieran lo mismo un milenio después nos dice, al
menos, lo profundamente que debieron de estar convencidos aquellos
hombres y mujeres de tener razén. Si se estaban engafiando a si mis-
mos 0 no es otra cuestion, que resulta imposible establecer con certeza
en esta vida, pero no podemos dudar de que ellos estaban totalmente
seguros de lo que ocurriria con su alma después de pasar por la orda-
lia de las llamas.

Curiosamente, el gnosticismo y, posteriormente, la religion de los
cataros comparten una caracteristica notable con el cristianismo esta-
blecido: que todas son fes «salvacionistas», es decir, que todas propor-
cionan un sistema y prometen que, si se sigue, «salvard» las almas de
sus partidarios. Sin embargo, si nos fijamos mejor, veremos que los cata-
ros y los gndsticos estdn juntos a un lado de una linea, mientras que
los guardianes del cristianismo establecido estdn del otro. Esto se debe
a que la doctrina del catolicismo y la de la Iglesia ortodoxa oriental se
podrian sintetizar como «la salvacién sé6lo a través de la fe», que lo
tinico que requiere es una fe ciega. Por el contrario, lo que ofrecian
todos los herejes era la salvacién a través del conocimiento —el cono-
cimiento revelado, el conocimiento inspirado, el conocimiento salva-
dor—, experimentado directamente por el iniciado. Puede que fuera una
falsa ilusién o puede que no, pero a causa de este conocimiento perso-
nal de lo que les esperaba después de la muerte (y nada més) los here-
jes gnosticos y los cataros soportaron las llamas con una certeza tan tran-
quila.

PONTIFEX MAXIMUS

En realidad, no fue la Iglesia catélica la que inventé la muerte en la
hoguera como castigo a la herejia, sino que tomd intacta la idea de
muchos siglos de tradicién romana. Desde el reinado de César Augus-
to (23 a. de C.-14 d. de C.), todos los emperadores, ademés de sus demas
funciones, habian ocupado el cargo de Pontifex Maximus, €l titulo del
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antiguno Sumo Sacerdote de la religién oficial de Roma.8” La religion
podia variar (y de hecho variaba) de un emperador a otro, pero el empe-
rador de la época siempre seguia siendo su Pontifex Maximus Yy, para
mantener el mandato del cielo, estaba obligado a proteger la religion
oficial y a castigar cualquier intento de desautorizarla. Aunque esto no
afectaba a la mayoria de los credos, que se ocupaban de sus cosas tran-
quilamente y eran tolerados, si que afect6 a movimientos religiosos evan-
gelistas militantes, como los cristianos y los maniqueos, que planteaban
una amenaza palpable a la preponderancia del culto oficial y, por con-
siguiente, al propio Estado. Con mucha frecuencia, los infractores eran
acusados de herejia y quemados en la hoguera. Por ejemplo, en el 186
a. de C., se prohibié en Roma un culto mistérico dedicado al dios Dio-
niso y miles de sus iniciados fueron ejecutados.® El historiador romano
Técito deja constancia de que, durante el reinado del emperador Neron
(54-68 d. de C.), tuvo lugar una masacre terrible de cristianos, que, apar-
te de que ya se los despreciaba por «sus abominaciones», fueron acusa-
dos injustamente de comenzar el gran incendio que devasté Roma en
el afio 64. T4cito afirma lo siguiente:

Primero fueron arrestados todos los que confesaron y, tras escuchar su con-
fesi6n, una multitud inmensa fue declarada culpable, pero no tanto de incen-
dio premeditado, como de odio a la raza humana. A su muerte se afadieron
todo tipo de burlas. Cubiertos con pieles de animales, fueron despedazados por
perros, clavados a cruces o condenados a las llamas. Los que fueron quemados
se utilizaron para iluminar los cielos nocturnos cuando cesaba la luz del sol.®

Esto ocurrié doscientos afios antes de que los emperadores roma-
nos, en su papel de Pontifex Maximus, volvieran a ordenar persecucio-
nes sistematicas de cristianos. El primero fue Decio, que, en el afio 250
d. de C., ordené que se castigara a los cristianos que no ofrecieran sacri-
ficios animales a los dioses paganos. Hubo mas martirios durante el
gobierno de Valeriano, entre el 257 y el 259, y en el 303-305 Diocle-
ciano ordend varios pogromos contra los cristianos.! Su Rescripto sobre
los maniqueos (un culto «herético», supuestamente el precursor primi-
tivo del catarismo) ordenaba que fueran quemados en la hoguera los diri-
gentes de aquella secta, junto con sus seguidores mas fervientes. Los
acusaba de cometer numerosos delitos, de inquietar a poblaciones paci-
ficas y hasta de causar «el mayor dafio a ciudades enteras». En pala-
bras del propio Diocleciano:
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No cabe duda de que constituye un grave delito debatir las doctrinas que
nuestros antepasados han establecido de una vez y para siempre y que tienen
un lugar y una trayectoria reconocidos en nuestro sistema. Por consiguiente,
hemos resuelto castigar la pertinaz depravacién de estas personas despreciables.”

El tono del Rescripto sobre los maniqueos de Diocleciano es, como
minimo, extrafiamente similar a la lamada de Inocencio III a la cruza-
da albigense contra los cdtaros de Languedoc, en el siglo xi1. Con res-
pecto a la persecucion de los cristianos que se llevo a cabo en Roma,
los escritores Timothy Freke y Peter Gandy han observado con razon
que «en toda su historia [...], el cristianismo fue perseguido oficialmen-
te durante un total de cinco afios».9 Esto no coincide con la impresion
que reciben los nifios criados en la tradicion cristiana occidental, a los
que se induce a imaginar siglos de persecuciones constantes. La verdad
es que hubo unos cuantos incidentes aislados entre el afio 50 y el 250
d. de C., seguidos por algunos afios de —reconozcdmoslo— torturas
espantosas que, asimismo, a menudo consistian en quemar en la hogue-
ra, pero también chamuscar en sillas de hierro al rojo vivo, azotar, tor-
turar hasta la muerte con algo llamado «la sartén» y ser devorado vivo
por bestias salvajes.* Aquellos tormentos para los cristianos acabaron
cuando su paladin, Constantino el Grande, derroté a sus rivales en la
batalla del Puente Milvio, en el 312, y se convirtié en el principal diri-
gente del cruel y violento imperio romano.”> De inmediato extendio la
tolerancia oficial al cristianismo, aunque aquello no quiso decir que se
suprimieran los poderes del Pontifex Maximus, que conservo en sus
manos como emperador, sino simplemente que en el futuro (con la nota-
ble excepcién del reinado del emperador Juliano el Apdstata, del 332
al 363) aquellos poderes ya no fueran usados contra los cristianos. S6lo
en el afio 380, durante el gobierno del emperador Teodosio,® el cristia-
nismo catélico romano fue adoptado como religién oficial y todas las
demds formas de cristianismo fueron calificadas de «locuras»,” con lo
cual, técnicamente, en aquel momento el catolicismo adquirié formal-
mente el derecho a ser protegido por el emperador en su carécter de
Pontifex Maximus, aunque ya hacia mucho que el propio Constantino
le habfa dado carta blanca para perseguir a sus enemigos internos: los
herejes.

Sin embargo, Constantino no era un hombre agradable, ni siquiera
segtin los criterios romanos. Se sabe que hizo ejecutar a su hijo mayor,
Crispo, y que hizo encerrar a su esposa, Fausta, en una sala con vapor
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a alta temperatura, donde se fue cociendo lentamente hasta su muer-
te.%8 En realidad, no se bautiz6 como cristiano hasta algunas horas antes
de su muerte, lo cual le dio bastante libertad, mientras tanto, para come-
ter crueldades, excesos y maldades. En realidad, dicen que una de las
principales razones por las que adopté el cristianismo (aparte de su
«milagroso» éxito en el Puente Milvio, donde, segtin la leyenda, se le apa-
recié la sefial de Cristo) habia sido que era la tnica de las religiones de
Roma que le prometia la expiacién de sus numerosos pecados. Apa-
rentemente, los sacerdotes de los templos paganos, horrorizados de que
semejante bruto les pidiera la absolucién, se la habian negado.®® De
modo que parece que Constantino, que tenia motivos para preocupar-
se por el destino de su alma después de la muerte, tenia una gran deu-
da con los obispos cristianos, que habia cancelado en parte al concederles
la tolerancia oficial en el 312-313, pero, como era un politico y no per-
dia de vista a sus electores potenciales, a pesar de los apremios se negé
a abolir o a interferir de alguna manera con la libertad de culto de las
demds fes del imperio que contaban con fuerte apoyo. Defendiendo la
misma politica de tolerancia de la que acababa de beneficiarse el cris-
tianismo, recordé a los obispos:

No es lo mismo emprender la lucha por la inmortalidad de forma volun-
taria que imponerla mediante castigos.1%

Sobre aquella cuestion, Constantino fue consecuente toda su vida,
con una notable excepcidn, que se anuncié en un edicto (alrededor del
324-326) en el que atacaba los «errores venenosos» de los herejes cris-
tianos, confiscaba sus bienes y comenzaba mds persecuciones. Los tér-
minos del edicto han sido conservados para nosotros por el bidgrafo adu-
lador de Constantino, el eminente obispo Eusebio de Cesarea. En el
siguiente pasaje, muestra el tipo de impresién que Constantino tenia de
los «herejes»:

Sabed por el presente decreto que vosotros [...] que constituis las herejias
en vuestras reuniones privadas, cudnta falsedad encierra vuestro vano capricho
y cudn ponzofioso es el veneno que hay en vuestras ensefianzas, que hace que
los sanos enfermen y conduce a los vivos a la muerte eterna. ;Os oponéis a la
verdad, sois enemigos de la vida y consejeros de la ruina! Todo lo que hacéis
es contrario a la verdad y estd en armonia con los actos horribles de la mal-
dad; sirve a farsas grotescas en las que sostenéis falsedades, mortifica a los ino-
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centes y niega la luz a los creyentes. [...] Los delitos que comet€is son tan gran-
des e inmensos, tan despreciables y crueles, que un dia entero no bastaria para
expresarlos con palabras y, en todo caso, es preferible cerrar los oidos y apar-
tar la mirada, para no empafar el compromiso puro y sin mancha de nuestra
propia fe contando los detalles. ;Por qué, entonces, debemos seguir soportan-
do tales males? Gracias a la negligencia prolongada, los sanos se contagian,
como si se tratase de una epidemia. ;Por qué no aplicamos de inmediato medi-
das priblicas severas para arrancar un mal tan grande podriamos decir que de
raiz? Por consiguiente, puesto que ya no es posible tolerar el efecto pernicioso
de vuestra destructividad, mediante este decreto ordenamos publicamente que
ninguno de vosotros se atreva a congregarse, de aqui en adelante. Por consi-
guiente, ordenamos también que todos los edificios en los que celebriis estas
reuniones [...] no sélo los publicos, sino también las casas particulares o cual-
quier lugar privado |[...] sean confiscados [...] y entregados sin discusion ni
demora a la Iglesia cat6lica |[...] de modo que, a partir de ahora, no tengdis la
menor oportunidad de reuniros, para que, de ahora en adelante, vuestros gru-
pos ilicitos no se atrevan a reunirse en ningin lugar, ni piblico ni privado.1%!

Aquel fue el primer paso en la pendiente resbaladiza de la perse-
cucién. En menos de un siglo, la Iglesia Catolica habia comenzado la que-
ma masiva de herejes en la hoguera. Antes de Constantino existia un
campo ecléctico de cristianos, en el que ninguna secta prevalecia sobre
las demads, porque todas eran perseguidas. Después de Constantino, el
campo se transformé y se polarizé rdpidamente. Por un lado, agrupa-
dos en torno a una interpretacion literal de las Escrituras, estaban los
obispos de la Iglesia Catélica, la «iglesia militante» que el emperador
queria apaciguar. Por el otro, todos los demds y toda clase de opinio-
nes. En consecuencia, después del 324-326, lo tnico que hacia falta para
convertirse en «hereje» y arriesgarse a perder la libertad de reunién, la
vivienda, los bienes y la vida era manifestarse piiblicamente en contra
de las declaraciones infalibles de los obispos y, sobre todo, de las del obis-
po supremo de la Iglesia en Roma. No es casual que, en la década del
380, los emperadores hubiesen renunciado a su antigua condicién de
Pontifex Maximus (el sumo sacerdote de la religién oficial de Roma) a
favor de los papas,12 que todavia la conservan como titulo oficial.!

No queremos sugerir que el literalismo militante dentro de la Igle-
sia cristiana surgiese como consecuencia del deseo de Constantino de
castigar a los herejes. Por el contrario, desde mucho antes del siglo v
(puede que desde que surgieron las sectas gnosticas), ya existia en el cris-
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tianismo una fuerte tendencia literalista, que simplemente aprovechd
aquella disposicion. El cambio verdaderamente radical del reinado de
Constantino fue que, por primera vez, brind6 a los literalistas el poder
de imponer su punto de vista a los demas.

Resulta evidente a posteriori que anhelaban algo asi hacia siglos.
También resulta evidente que, durante los afios de espera, aprovecha-
ron sistematicamente arengas emocionales y acusaciones despreciables
tan s6lo para provocar problemas para sus opositores, unas técnicas sofis-
ticadas que los especialistas modernos de la desinformacién llamarian
«propaganda negra». Todo su comportamiento y su retdrica indican
que aquellas personas estaban convencidas de que algln dia obten-
drian el poder de imponerse a los demds —esto ocurri6 finalmente en
tiempos de Constantino— y que, cuando lo obtuvieran, no dudarian
en ejercerlo. Pensemos, por ejemplo, en las palabras de Ireneo, uno de
los grandes azotes de la Iglesia catélica contra los gndsticos cristianos
en el siglo Ir:

Que todos aquellos que adoran a Dios reconozcan a aquellos que blasfe-
man contra el Creador [...] como [hacen] [...] los falsamente llamados «gnds-
ticos», como agentes de Satanas. A través de ellos, incluso ahora Satands [...]
habla contra Dios, el Dios que ha preparado el fuego eterno para cualquier
tipo de apostasia.104

Desde el siglo 1 hasta el 1v, existen ejemplos reiterados de este tipo
de retorica, que a menudo suben de tono y llegan a incluir acusaciones
de canibalismo, promiscuidad sexual, asesinato de nifios, etcétera. Otro
detalle revelador es que, incluso antes de que se prohibiera el gnosti-
cismo, ya se utilizaban técnicas para «hacer salir» a sus iniciados y poner-
los en evidencia para su posible persecucién en el futuro. Como los
«perfectos» gnGsticos solfan ser vegetarianos, un método muy probado
para reconocer su presencia entre el clero y los monjes ortodoxos de
Egipto era obligar a todo el mundo a comer carne una vez por sema-
na.!% Durante la dltima década del gobierno de Constantino, la evidencia
demuestra, como cabia esperar, que los militantes comenzaron a utili-
zar los nuevos poderes que él les habia otorgado,1% aunque al principio
lo hicieron con mucha vacilacién, como tanteando a la oposicién. Duran-
te el reinado de sus hijos, cada vez hubo més persecuciones.'”’7 En los
quince afios que ocupd el trono el emperador Teodosio (entre el 379 y
el 395), superd a todos sus predecesores, sancionando mds de un cente-
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nar de leyes nuevas contra los gnosticos, unas leyes que los privaban de
sus bienes, de su libertad y con frecuencia de su vida, que confiscaban
sus lugares de reunién y ordenaban la destruccién de sus libros.1% Es
poco probable que fuese casual que, precisamente durante aquel perio-
do, se ocultasen en el Alto Egipto los codices de la biblioteca de Nag
Hammadi para evitar que fueran descubiertos y destruidos. Ademas, aun-
que los registros son incompletos, sabemos que en el Bajo Egipto tam-
bién existio el apoyo del Estado contra el terrorismo antiherético duran-
te el mismo perfodo. Por ejemplo, Materno Cinegio, el gobernador pues-
to por Teodosio en Alejandria desde el 384 hasta el 388, era famoso por
su hostigamiento y su persecucién implacables de los herejes y los paga-
nos.!® En aquella gran ciudad cosmopolita que fue uno de los prime-
ros bastiones del gnosticismo, hacia tiempo que un culto local sincréti-
co y generalizador dedicado a la divinidad compuesta Serapis (una fusién
de dos dioses egipcios antiguos: Osiris y Apis) contaba con los auspi-
cios de personas pertenecientes a muchos grupos sociales y religiosos
diferentes. Segiin los estudiosos, cabe la posibilidad de que los gnosti-
cos cristianos hubiesen participado en los misterios de Serapis «mien-
tras expresaban que daban una interpretacién cristiana a lo que alli
vefan».11® También es de notar que varias de las sectas gnosticas alejandri-
nas utilizaban de forma directa figuras de Serapis (que por lo general
se representaba con las ropas y las barbas al estilo griego, mds que al
egipcio) como simbolo del Dios de la bondad.!!! Semejante flexibilidad
e imparcialidad en la busqueda de las verdades espirituales habian sido
caracteristicas de Alejandria desde su fundacién, varios siglos antes. Sin
embargo, precisamente a causa de esta tradicion venerable de toleran-
cia y fusién, muchos de sus ciudadanos se escandalizaron y después se
indignaron cuando Cinegio comenzé a poner las fuerzas militares que
tenia a sus 6rdenes como gobernador (supuestamente para proteger a
todos los sectores de la comunidad) a disposicion de la campana cat6-
lica para abolir las demés religiones.!'? En el afio 391, tres afios después
de la muerte de Cinegio, la persecucién patrocinada por el Estado seguia
en aumento. Al mismo tiempo, Tedfilo, el arzobispo catélico de Alejan-
dria, habia estado provocando a las masas cristianas contra los gnésti-
cos y los paganos. Se urdieron disturbios y muchos miembros de las sec-
tas oprimidas huyeron a refugiarse en el Serapeum, el gran templo dedi-
cado a Serapis, que habia sido construido por Ptolomeo I Séter (del 323
al 284 a. de C.), ex general de Alejandro Magno y fundador de la dinas-
tia que gobern6 Egipto hasta la época de Cleopatra (del 51 al 30 a. de
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C.). Los refugiados pensaron que estarian a salvo alli, en un lugar que
durante tanto tiempo habia sido considerado sagrado, pero se equivo-
caron. Nuevamente por instigacién de Tedfilo, una gran muchedumbre
cristiana, que inclufa a gran cantidad de monjes, rode6 y a continuacion
atacé el Serapeum.!3 La insustituible biblioteca del templo, compuesta
por libros y pergaminos antiguos y distribuida por el claustro que rodea-
ba el edificio central,!* fue saqueada e incendiada. A continuacioén, con
el apoyo patente de las tropas imperiales al ataque cristiano, los defen-
sores fueron masacrados y el propio templo fue arrasado por comple-
to.115 Poco después, el emperador repasé lo ocurrido, atribuy6 a las vic-
timas la responsabilidad de su propia destruccién y no castigé a los ata-
cantes.!16 Tampoco lamenté la pérdida de la biblioteca del templo. Ya
se sabfa que, segtin Teodosio, todos los libros que contradijesen el men-
saje cristiano debian ser quemados «para no despertar la ira de Dios ni
escandalizar a los piadosos».117

A principios del siglo v, aunque sus cifras habian disminuido con-
siderablemente después de las persecuciones de Tedfilo, la Iglesia y el
Estado seguian presionando a los gndsticos que quedaban en Egipto.
Sabemos, por ejemplo, que Cirilo, el sucesor de Tedfilo como arzobis-
po de Alejandria, dispuso la persecucion de un grupo que creia que el
mundo material habia sido creado por el demiurgo!!8 (un punto de vis-
ta gnostico cldsico) y se negaba a aceptar a Cirilo como su «ilumina-
dor» (un concepto gndstico clésico).!'® Su emisario, el abad Shenoute,
confiscé sus «libros llenos de abominaciones» y «de todo tipo de magia»
y advirtié:

Os haré reconocer al arzobispo Cirilo o de lo contrario haré desaparecer
con la espada a la mayoria de vosotros y, ademds, aquellos de vosotros que se
salven irdn al exilio.!?0

A Cirilo habia que tomarlo en serio. En el 415 provoco la horroro-
sa muerte de una alejandrina extraordinaria, Hipatia, una fil6sofa paga-
na que decfan que pertenecia a «la escuela de Platon y Plotino»,12! famo-
sa y muy apreciada en la ciudad por sus «logros literarios y cientificos,
que hacian que superara con creces a todos los filésofos de su época».12
Segtin algunos informes, el arzobispo la hizo matar, celoso de su evi-
dente popularidad. Sea cual fuere el motivo, una muchedumbre de cris-
tianos la sac6 a rastras de su casa por orden de Cirilo, la llevé a una
iglesia y la descuartiz6 miembro a miembro con tejas rotas (ostrakois,
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que literalmente significa «conchas de ostras», aunque la misma pala-
bra se usaba también para referirse a las tejas de ladrillo con que se
techaban las casas).!?? Finalmente, segin cuenta un comentarista pro-
cristiano de la época:

[...] la llevaron a un lugar llamado Cinaron y echaron su caddver a las llamas
y toda la gente rode6 al arzobispo Cirilo y lo llamé «el nuevo Tedfilo», porque
habia destruido los dltimos restos de idolatria que habia en la ciudad.?*

Con semejante atmésfera de fanatismo cristiano en todo el mundo
romano, no es extrafio que las numerosas sectas gnosticas cristianas de
los siglos I y 11 no tardaran en desaparecer. Sin embargo, en el 447, al
papa Leon el Magno todavia le parecié necesario condenar los escritos
gnésticos como «caldo de cultivo de miltiples obstinaciones malsanas»,
que «no s6lo deberian prohibirse, sino también ser destruidos total-
mente y consumidos por el fuego».12 Sin embargo, a finales del siglo v
parecia que el gnosticismo organizado pertenecia al pasado, aunque mila-
grosamente, como ya hemos visto, desperté otra vez en Occitania trans-
formado en catarismo, aunque volvié a ser aplastado por la cruzada del
papa Inocencio IIIL

Al explorar el gnosticismo cristiano y su derivado medieval, el cataris-
mo, no pudimos evitar la sensacién de que algo muy antiguo y velado,
con un propdsito profundo para la humanidad, habia vuelto a mostrar
brevemente la cara en Qccitania, habia vuelto a tratar de cambiar el
mundo, aunque al final habia fracasado. Habia existido la oportunidad
y se habia aprovechado, pero después habia sido arrebatada. Era como
si una antigua religién gndstica que ofreciera una visién alternativa aus-
tera al cristianismo hubiese reaparecido misteriosamente en Occitania
después de siglos de oscuridad, hubiese prosperado muchisimo al prin-
cipio y hubiese hecho una llamada a la universalidad, para fracasar por
completo al final...

O no?

Ni en sus suefios mas descabellados (o tal vez pesadillas, en este
caso), los obispos catdlicos italianos habrian imaginado que la antigua
herejia gnostica que ellos pensaban que finalmente habian aplastado en
Occitania volviera a perseguirlos algunos siglos después en su forma
egipcia mds original y, para peor, en la propia Italia. Sin embargo, aque-
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llo fue precisamente lo que ocurrid, porque, en el verano de 1460, un
monje toscano de mediana edad llamado Leonardo da Pistoia entrd dis-
cretamente en Florencia a lomos de un asno. Llevaba consigo un lio de
tela en el que envolvia una pequefia coleccion de libros. Después de
tan largo viaje, Leonardo llevé su preciosa carga directamente al dux
de Florencia, Cosme de Medici. En el corazon mismo de la cultura euro-
pea occidental estaba a punto de estallar una bomba nuclear intelec-
tual y espiritual que sacudiria su propia esencia durante varios siglos.
Sin embargo, aquella herejia estaba tan bien disimulada que al princi-
pio pasé inadvertida como un barco en la noche vy, para colmo de iro-
nias, durante un tiempo hasta el propio Vaticano la recibié con los bra-
zos abiertos...
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La otra religion secreta

«[Como] encarnacién del Renacimiento italiano, los Medici eran inmen-
samente ricos y, por su riqueza y su caricter, gobernaron Florencia, contro-
laron el papado e influyeron en las politicas de todo un continente.»

CHRISTOPHER HIBBERT, The House of Medici: Its Rise and Fall,
Nueva York, 1980

«A falta de una expresién mejor, lo llamaré “magia astral”.»
FRANCES YATES, Giordano Bruno and the Hermetic Tradition,
University of Chicago Press, Chicago y Londres, 1991, p. 60

En el verano de 1460, un monje toscano llamado Leonardo da Pistoia
entré en Florencia a lomos de un asno. Llevaba varios meses fuera,
cumpliendo una misién peligrosa en Macedonia para su docto € inmen-
samente rico sefior, Cosme de Medici, el dux de Florencia, que lo con-
trat6 para que le procurara escritos raros y antiguos. Aunque Cosme ya
disponia de una extensa biblioteca de papiros, cédices y libros extraor-
dinarios, Leonardo sabia que no quedaria satisfecho mientras no tuvie-
ra en sus manos ciertos libros muy concretos y en una época muy difun-
didos que la Iglesia habia prohibido y que habian desaparecido para el
mundo hacia casi mil afios. Cosme estaba convencido de que aquellos
libros tenfan que existir todavia en alguna parte y habia ordenado a
Leonardo que los buscara y los comprara, al precio que fuera.
Entonces, finalmente, tras regresar a Florencia muchas veces con pre-
sas menores, Leonardo estaba muy orgulloso de haber encontrado los
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libros antiguos que su amo buscaba. Eran libros sobre el saber y se
suponia que procedian de Thot, el dios egipcio de la sabiduria, que los
griegos conocian con el nombre de Hermes Trismegisto, y, aunque ni Leo-
nardo ni Cosme lo supieran, aquellos textos «herméticos» tan misterio-
sos habian sido compilados en Alejandria durante los tres primeros siglos
de la era cristiana, es decir, en la misma época y el mismo lugar que los
textos gndsticos de Nag Hammadi. La conexion entre las dos coleccio-
nes se fortalece atin més cuando observamos que un fragmento de uno
de los textos «herméticos» que Leonardo habia comprado (un docu-
mento conocido como el Asclepio) se reproducia también entre los codi-
ces gnosticos enterrados en Nag Hammadi a finales del siglo Iv y que
no se recuperaron hasta 1945.1

EL CUERPO ES UNA TUMBA

No se puede negar que la Iglesia catélica tiene una larga trayectoria de
oposicién enérgica a toda forma de conocimiento, escritura, investiga-
ci6n, sabiduria y manifestacion religiosa personal que no coincida con sus
propios puntos de vista. El lector recordara que fueron muchedumbres
de cristianos, azuzadas por Tedfilo, el arzobispo catélico de Alejandria,
las que saquearon el Serapeum de aquella ciudad en el 391 d. de C,,
mataron a todos los «paganos» y los gnésticos que se habian refugiado
en su interior y arrasaron la espléndida biblioteca que estaba dispuesta
en torno a sus claustros, junto con su insustituible coleccion de libros y
pergaminos antiguos2 Hemos visto en el capitulo 2 que aquella atroci-
dad no fue mds que una entre muchas en la despiadada supresién del
gnosticismo y el paganismo por parte de la Iglesia catélica y su por lo
general muy eficaz destruccién de sus textos y tradiciones.

Una manifestacién distinta de aquel mismo antagonismo hacia todo
conocimiento que escapara de la estrecha franja aceptada por la orto-
doxia fue la clausura, en el afio 529 de la era cristiana, por parte del
emperador cristiano Justiniano, de la venerada Academia de Platén en
Atenas. Fundada originalmente por el propio Platén en la década del 380
a. de C., en un lugar situado a un kilémetro y medio a las afueras de
Atenas que ya se consideraba sagrado, la Academia llevaba mas de nove-
cientos afios de existencia ininterrumpida, hasta que Justiniano y la into-
lerancia cristiana la clausuraron por difundir ideas «paganas».

En la actualidad, no sabemos exactamente lo que se ensefiaba en la
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Academia. Sin embargo, gracias a los abundantes escritos que se con-
servan del propio Platon, la mayoria de los estudiosos han podido infe-
rir que el plan de estudios original estaba disefiado para producir unos
pocos filésofos sabios selectos, con profundos conocimientos de mate-
matica (incluidas la teorfa de la armonia y la astronomtia), dialéctica, cien-
cias naturales y teoria politica® que fueran capaces de

[...] salir de la Academia para dedicarse a la politica, pero no para buscar el
poder para si mismos, sino para legislar o para asesorar a los que ocuparan
el poder.

Se sabe que el gran maestro gndstico cristiano Valentino, que era
egipcio, habfa estudiado la filosofia platonica en Alejandria a principios
del siglo 11 d. de C.,;5 de modo que no es extrafio que el ap6logo catoli-
co Hipdlito (170-236 d. de C.) acusara a los gndsticos de ser «discipulos
de Platén» y de seguir el sistema platénico al convertir «la ciencia arit-
mética en principio fundamental de su doctrina».® Para nuestros fines,
también resulta interesante que Platén parece haber sido el primero en
utilizar la palabra «demiurgo» (en griego, «creador ptiblico») para des-
cribir al Creador del mundo material. Exactamente de la forma que
después copiaron los gnésticos, queria decir que el Creador era un poder
subordinado, pero no el verdadero Dios,” y que el mundo material era
una copia corrupta e imperfecta del mundo ideal.® Tim Freke y Peter
Gandy sefialan que a Platon también le gustaba citar una frase comin
de las religiones mistéricas paganas de su época: Soma Sema, es decir,
«el cuerpo es una tumba»:

Los iniciados gnésticos también comprendian que los que se identificaban
con el yo fisico encarnado estaban muertos espiritualmente y tenian que rena-
cer a la vida eterna [...]°

Queda fuera del alcance de este libro hacer una presentacién com-
pleta de las similitudes y las diferencias entre el platonismo y el gnosti-
cismo. Lo tnico que queremos sefialar es que la supresion de la Aca-
demia platénica en el 529 d. de C. form6 parte de un ataque mucho
més amplio contra la bisqueda del conocimiento que también incluia
la destruccién virtual del gnosticismo cristiano, hasta que, segiin nuestra
teoria, volvié a surgir en Europa en la Edad Media. Durante los siglos
intermedios, para la Iglesia la quema de libros fue un acto piadoso y la
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persecucion de los estudiosos que se atrevian a salir de los limites ecle-
sidsticos estrictos se consideraba lo correcto y un servicio a Dios.

LA IMPOSICION AIRADA DE UN MONOPOLIO
ESPIRITUAL INMERECIDO

Los historiadores tienen motivos suficientes para llamar «Edad de las
Tinieblas» al periodo comprendido entre el siglo v'y el X, aunque la situa-
cién se oscureceria adn mds antes de que la cultura europea llegara a
ver algin atisbo de luz duradero. Hemos documentado aspectos del
asombroso «mini-Renacimiento» que acompaii6 el repentino brote de
catarismo en Occitania en el siglo X1 y también hemos documentado
la reaccion de la Iglesia: la cruzada albigense que arrasé el desarrollo cul-
tural de la regién, un siglo de terrorismo y caos, el holocausto de cinco
mil «perfectos» cétaros y, por Ultimo aunque no menos importante, la
Inquisicion. A estas alturas, ya deberia resultar evidente para el lector
que los cdtaros y los catdlicos tenian actitudes muy distintas con res-
pecto al uso y el control del conocimiento y que aquello se debia a que
partian de filosoffas muy diferentes.

Para los cataros, herederos de la tradicién gnéstica, lo que ponia en
apuros a la humanidad era la ignorancia y, por consiguiente, el conoci-
miento proporcionaba la tnica via de escape segura. Como crefan que la
mayor reserva de conocimientos importantes estaba en el Nuevo Testa-
mento, el documento fundamental del cristianismo, estaban convencidos
de que todos los citaros tenian que poder leerlo en su propia lengua.

Por lo tanto, los citaros occitanos hicieron traducir el Nuevo Testa-
mento del latin —hasta entonces se habia conservado en esa lengua
para mantenerlo fuera del alcance de las masas— a la vernacula langue
d’oc y se pusieron en circulacion gran cantidad de ejemplares, prepara-
dos laboriosamente a mano. La demanda de un material préctico y bara-
to en el que se pudiesen hacer las copias los impulsé a convertirse en
pioneros de la fabricacién de papel en Europa, a establecer numerosos
lugares donde aprender el nuevo oficio® y a hacer una importante con-
tribucién a la posterior difusién de aquella tecnologia liberadora.

Al mismo tiempo, a los nifios cataros se les ensefiaba a leer y a estu-
diar el Nuevo Testamento desde pequefios, con lo cual se libraban del
analfabetismo tan habitual en Europa en aquella €poca. También era
insélito que los dos sexos recibieran instruccién por igual y no sélo los
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varones, como era habitual en otras partes.! En consecuencia, las muje-
res cultas, alfabetizadas y librepensadoras fueron una de las caracterfs-
ticas de las comunidades cataras durante el breve periodo en que pros-
pero la herejia. Tanto en este como en muchos otros aspectos, la tnica
manera de describir el comportamiento de los cataros es con el califi-
cativo de «progresista» —ninguna otra palabra lo describe mejor—,
mientras su campafia para proporcionar ediciones verndculas accesibles
del Nuevo Testamento fue, sin duda, una iniciativa muy adelantada a su
época. Por el contrario, la Iglesia catélica y la Inquisicién prohibian rigu-
rosamente a los laicos poseer el Nuevo Testamento, «a excepcién del
Libro de los Salmos, el Breviario y el Libro de Horas de la Virgen».
Ademas, incluso esta reducida seleccion sélo estaba permitida en latin
y las traducciones a las «lenguas verndculas» estaban «rigurosamente
prohibidas».12 Parece irénico que los llamados «herejes» fueran los que
hacian todo lo posible para difundir el conocimiento del Nuevo Testa-
mento, mientras que la «Iglesia verdadera» hacia todo lo posible para
limitar y controlar tal conocimiento. Sin embargo, para comprender esta
conducta basta con recordar la filosoffa basica del catolicismo, que se
opone totalmente a cualquier buisqueda personal del conocimiento vy,
por el contrario, ensefia la fe ciega y la confianza absoluta y mecénica
en la infalibilidad del dogma papal. Aquella doctrina fue la que apagé
la luz brillante de la investigacion cientifica y espiritual que habia pros-
perado en torno a las grandes bibliotecas de Alejandria durante los tres
siglos anteriores a Cristo y los tres siglos posteriores a él. Aquella doc-
trina fue la que sumié al mundo en la edad de las tinieblas, al suprimir
no solo la investigacion gndstica, sino también la mayor parte del cono-
cimiento cldsico «pagano». Y precisamente aquella doctrina de la fe cie-
ga y la obediencia incondicional (que seguia siendo prioritaria para los
catOlicos mil afios después) condujo directamente a los graves errores
morales de la cruzada albigense y la Inquisicién en los siglos Xmi y x1v
y a seguir suprimiendo libros y conocimientos, a seguir quemando here-
jes y a més terror y estupidez.

En el siglo Xv, aunque la persecucion de herejes individuales no habia
acabado, ni mucho menos, la sociedad europea estaba agotada y asquea-
da de tanta violencia absurda, tanta censura y tanto fanatismo. Ademads,
para entonces, cuando la total destruccién de la amenaza cédtara habia
desaparecido hacia tiempo, era inevitable que comenzara a decaer la vigi-
lancia de la propia Iglesia. Sin estar demasiado seguros del tipo de reac-
cién que podian provocar en tltima instancia (aunque dispuestos a correr
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el riesgo), algunos estudiosos mas imparciales aprovecharon el periodo
de calma para comenzar a buscar manuscritos antiguos, con la sincera
esperanza de que, mediante el redescubrimiento de la sabiduria perdi-
da del pasado, pudieran guiar mejor al mundo hacia su futuro ignoto.

Uno de aquellos estudiosos fue Cosme de Medici, que contraté al
monje Leonardo da Pistoia para que buscara libros para él. En aquel
momento, cuando entraba en Florencia a lomos del asno que lo habia
transportado desde Macedonia, Leonardo hurgaba preocupado en el lio
que llevaba atado a su costado y sentia otra vez el contorno tranquili-
zador y el peso de los libros maravillosos, milagrosos, que llevaba para
su amo.

UN FILOSOFO CON POTENCIA DE FUEGO

El origen de la Casa de los Medici es incierto, pero «Medici» significa
literalmente «médicos», de modo que lo més probable es que procedie-
ra de un ambiente de médicos y boticarios. Mas atras, es posible que
los antepasados de la familia incluyeran a algin humilde carbonero que
se hubiese trasladado a Florencia desde el distrito préximo de Mugello.
Sin embargo, un origen apécrifo afiadia mucho color a su nombre. Cuen-
ta la leyenda que la familia habia sido fundada en el siglo v por un valien-
te caballero que llegdé a Mugello y amablemente maté a un gigante temi-
ble que acosaba a la poblacién. Como recompensa, le permitieron afia-
dir a su escudo ocho bolas rojas, una por cada abolladura provocada
por el ataque al gigante, aunque otros sugieren que las bolas rojas repre-
sentaban o bien pildoras de boticario o bien monedas, por la famosa
familia de banqueros que llegarian a ser los Medici.

Desde 1239, los Medici habian sido confalonieros oficiales de Flo-
rencia (los que llevan el confalén o estandarte de la ciudad). En 1389,
el afio que naci6é Cosme, la familia ya era importante y rica, por las acti-
vidades en la banca de su padre, Giovanni, que aparentemente habia
obtenido grandes beneficios de su amistad con el papa Juan XXIII (Bal-
dassare Cossa), que posteriormente, en 1414, fue acusado de herejia,
simonia, tirania y el asesinato de su predecesor, el papa Alejandro V, jy
de seducir a nada menos que doscientas jévenes y damas de Bolonia!!3

Debe su nombre a san Cosme, porque nacié el dia de su santo, el
27 de septiembre, y fue educado en el monasterio camaldulense de San-
ta Maria degli Angeli, donde aprendié francés, alemén, latin y un poqui-
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to de hebreo, griego y drabe. Durante su adolescencia asisti6 a las con-
ferencias y las clases de uno de los estudiosos mds destacados de Flo-
rencia, Roberto de Rossi, que también pertenecia a una familia floren-
tina antigua y rica. Por influencia de Rossi, €l joven Cosme adquiri6 y
desarroll6 un respeto y una aficién duraderos por las obras clésicas, sobre
todo de Plat6n, y un interés insaciable por el papel del ser humano y
su finalidad en la tierra. En resumen, fue un filésofo a la antigua usan-
za que llegé a conseguir el tipo de potencia de fuego de la que pocos
aficionados al saber disfrutan.

Mediante maquinaciones politicas y, sobre todo, por su influencia
sobre el papado (se habia hecho amigo de los papas y practicamente con-
trolaba las finanzas del Vaticano), Cosme consiguié aumentar conside-
rablemente la ya enorme riqueza de la Casa de los Medici. Al mismo
tiempo aument6 su influencia y no tardé en ser el gobernador de facto
de Florencia, un puesto que conservaria el resto de su vida. En 1458, ape-
nas dos afios antes de que le entregaran los textos herméticos perdidos,
el papa Pio II describi6 a Cosme como «amo del pais»:

En su casa se resuelven cuestiones politicas. Ocupa un cargo el hombre
que él elige. [...] El decide la paz y la guerra y controla las leyes. [...] Es rey
en todo, menos en el nombre.14

El historiador florentino Francesco Guicciardini llegé incluso a decir
que Cosme «tenfa una reputacién que probablemente no tuviera jamds
ningln ciudadano desde la caida de Roma hasta nuestros dias».13

ToDO EL SABER DE CONSTANTINOPLA
Y UNA NUEVA ACADEMIA PLATONICA

En 1438, a Cosme se le ocurrié una idea brillante que, curiosa e indirec-
tamente, cambiaria el curso de la erudicién occidental. Recordaré el lec-
tor que, durante siglos, la Iglesia catélica, con el papa de Roma a la cabe-
za, habfa estado en conflicto por cuestiones doctrinarias con la Iglesia
ortodoxa oriental, encabezada por el Patriarca de Constantinopla. Aquel
gran cisma religioso entre Occidente y Oriente alcanzé un punto critico
en la década de 1430, cuando Constantinopla comenzaba a verse seria-
mente amenazada por los turcos otomanos musulmanes. Desde la dra-
matica caida de Egipto y Alejandria en poder de los musulmanes en el
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642 d. de C., las fuerzas musulmanas habia ido royendo lentamente el
imperio romano de Oriente, que se extendia desde Turquia hasta Egip-
to. En 1438, lo tnico que quedaba en poder de los cristianos era la capi-
tal, Constantinopla, llamada «la segunda Roma». Segiin las famosas pala-
bras de Mehmed 11, el sultin otomano que acabaria por capturar la ciu-
dad en 1452, después de sitiarla durante seis semanas, no era mas que
«una cabeza monstruosa, a la que le faltaba el cuerpo».

En 1438, Juan Paledlogo, el emperador romano de Oriente con sede
en Constantinopla, pidi6 ayuda militar al papa, en nombre de toda la cris-
tiandad, para evitar que el ultimo bastién del cristianismo en Oriente
cayera en manos de los musulmanes. La respuesta del papa Eugenio IV
fue convocar un gran concilio que se reuniera en algin lugar de Italia.
Al darse cuenta del enorme prestigio que aportaria tal concilio, sobre
todo si lograba reconciliar a la Iglesia oriental con la occidental, Cosme
de Medici decidi6 que se celebrara en su propia ciudad. Gracias a su
amistad con el papa y a que se ofrecié a cubrir todos los gastos, aparte
de hacer un préstamo generoso al Vaticano, Cosme se sali6 con la suya
y, en el invierno de 1439, después de una noche de tormentas y lluvias
torrenciales, el emperador bizantino, el Patriarca de la Iglesia ortodoxa
griega y el papa entraron triunfalmente en Florencia.

Siguieron meses de deliberaciones y debates ecuménicos, hasta que,
finalmente, en julio de 1439, el Gran Concilio llegd a un acuerdo que vol-
vi6 a reunir a las dos iglesias. Como era de esperar, la reunificacién fue
efimera; en realidad, en cuanto los delegados orientales llegaron a Cons-
tantinopla, repudiaron el débil acuerdo. Sin embargo, hubo un aspecto
positivo inesperado: Florencia, toda Italia y, en su momento, el resto de
Europa occidental llegarian a obtener beneficios incalculables del exci-
tante estimulo intelectual que proporciond el numeroso séquito de estu-
diosos griegos bizantinos que habian acompafiado al emperador orien-
tal al Concilio. Aquellos estudiosos fueron algunos de los principales
catalizadores del notable renacimiento de la historia, el arte y la filoso-
fia clasicos que no tardaria en producirse y aportaron nueva fuerza al
interés ardiente que Cosme de Medici ya sentia por las obras de Pla-
t6n. Convencieron al gran erudito bizantino Besario, que habia acom-
pafiado al emperador oriental a Italia, para que se quedara alli, al igual
que su colega, Gemistos Plethon, una autoridad en Platén.16

Después de asistir a las conferencias de Plethon, a Cosme se le ocu-
1Ti6 otra idea: utilizar parte de su inmensa riqueza para establecer una
academia platénica en Florencia, siguiendo el modelo original de Pla-
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ton. La partida de Plethon y la intervencién de Cosme en otros asuntos
retrasaron el proyecto varios afios. Sin embargo, la idea de la academia
alcanzé finalmente su madurez. Su primera sede fue la Villa Montevec-
chio, en Florencia, y Cosme nombré primer director a su hijo adoptivo,
el brillante estudioso Marsilio Ficino, al que en realidad habia prepara-
do para aquella tarea durante afios, porque, cuando Cosme se dio cuen-
ta del ardiente entusiasmo que sentia el joven por las obras de Platon,
generosamente costed la educacién de Ficino y sus estudios especiales
de griego y latin.

Durante mucho tiempo, Cosme habia sido un coleccionista dvido de
libros insélitos e importantes y habia adquirido algunas obras valiosas a
los estudiosos griegos bizantinos que habian asistido al concilio de 1439.
Su biblioteca, considerada la coleccién mas amplia de obras clésicas y reli-
giosas de Europa, constituyé el nicleo de la Academia Medici y acaba-
ria sirviendo de modelo a la biblioteca vaticana. Sin embargo, hasta 1460,
ni él ni ningtlin otro coleccionista europeo habian podido conseguir el
botin mas preciado: las legendarias obras de Hermes Trismegisto.

Cansado y sucio de tanto viajar, el monje Leonardo da Pistoia con-
dujo con tranquilidad al pequefio asno hacia la Villa Careggi, la sun-
tuosa residencia de Cosme de Medici en Florencia. Lo hicieron pasar
enseguida y no tardé en entregar al propio Cosme €l paquete que traia
desde tan lejos.

MAS ANTIGUO QUE MOISES, MAS GRANDE QUE PLATON

Los estudiosos europeos del Renacimiento sabian muy bien que el gran
filésofo griego Platon y, antes que él, Solén y Pitdgoras habian ido a
tierras de Egipto, donde se supone que habian adquirido la sabiduria
de los sabios egipcios. Se decia que Platén sentia por los egipcios un
respeto especial y que los llamaba «raza de filésofos».1” En su Timeo,
famoso por contener las referencias a la Atlantida mds antiguas que se
conservan, narra una historia que se supone que le conté Solén, el famo-
so estadista y poeta ateniense, después de que este estuviera en Egipto
alrededor del afio 600 a. de C. Alli, en Sais, en la zona del delta, parece
que los sacerdotes egipcios del templo de Neith reconocieron la sabiduria
de Solén y accedieron a discutir con €l cuestiones relacionadas con el ori-
gen del mundo. Sin embargo, después de escucharlo exponer algunos
de los mitos griegos, uno de los sacerdotes lo interrumpié y exclamo:
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Solén, Solén, vosotros los griegos sois todos como nifios y no hay viejos
[sabios] griegos. [...] Sois todos jovenes mentalmente [...] no tenéis creencias
arraigadas en una tradicion antigua ni conocimientos vetustos. [...]!

Aparentemente, los sacerdotes egipcios dijeron a Solén que perio-
dicamente la tierra habia sido arrasada por diluvios e incendios que ha-
bian provocado la caida y la desaparicion de las civilizaciones. Sin embar-
go, gracias a la disposicién del valle del Nilo, Egipto se habia salvado
milagrosamente y todos sus templos y santuarios antiguos habian sobre-
vivido. En ellos y s6lo en ellos se conservaba una memoria completa
de los grandes acontecimientos del pasado remoto y de todo lo que habia
conseguido la humanidad hasta entonces. Incluso tenfan un registro de
los origenes del mundo y el conocimiento de aquella época dorada en
la que los mortales habian confraternizado con los dioses.

Los escritores clasicos que habian visitado Egipto o habian vivido
alli, como Herédoto, Diodoro Siculo y Proclo Diadochus, también
ensalzaban la sabiduria antiquisima de los sacerdotes egipcios y, sobre
todo, el conocimiento del cielo y del movimiento de los astros que
tanto veneraban. Muchos consideraban a Egipto una tierra sagrada, una
tierra en la que en otro tiempo los dioses habian vivido y habian ense-
fiado a los hombres la ciencia divina y sagrada y donde se habian reve-
lado los secretos de la inmortalidad a aquellos que realmente lo mere-
cfan.’® Sin embargo, aquella ciencia maravillosa y pristina de los egip-
cios habia permanecido hasta entonces fuera del alcance de los
estudiosos del Renacimiento como Cosme de Medici, porque estaba
escrita en el lenguaje misterioso e indescifrable de los jeroglificos, que
ya nadie podia comprender. El antiguo y sagrado Egipto habia entra-
do en un coma profundo del cual, aparentemente, tal vez no volviera
a despertar jamas.

Por consiguiente, uno puede imaginar la conmocién que habra sacu-
dido los circulos cultos florentinos cuando en 1460 Cosme de Medici
anuncié entusiasmado que tenfa en su poder una coleccién, traducida
al griego por una mano anénima, de los legendarios libros perdidos de
Hermes Trismegisto. La difunta Dama del Imperio Britanico Frances
Yates, una autoridad mundial sobre el Renacimiento, sitiia en su contexto
la magnitud del descubrimiento:

De [...] los primeros escritores cristianos podemos aprender més sobre
Hermes Trismegisto, en particular de Clemente de Alejandria, que, en su nota-
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ble descripcién de la procesién de sacerdotes egipcios, afirma que el can-
tante que encabezaba la procesion llevaba dos libros de miisica e himnos de
Hermes; el horoscopus llevaba cuatro libros de Hermes sobre los astros. En
aquella descripcién, Clemente sostiene que hay cuarenta y dos libros de Her-
mes Trismegisto, de los cuales treinta y seis contenian toda la filosofia de
los egipcios y los seis restantes trataban de medicina. Es muy poco probable
que Clemente supiera nada de la hermética que ha llegado hasta nosotros,
pero, para el lector renacentista, el Corpus Hermeticum y el Asclepio eran
supervivientes preciosos de aquella gran biblioteca sagrada que menciona
Clemente.?0

Cosme y sus contemporaneos crefan que los sacerdotes de Egipto
habian ensefiado filosofia al mismisimo «divino» Platén y el deseo de
recuperar el contacto con los origenes de aquella filosofia fue lo que
mas avivé la imaginacién de Cosme de Medici y lo impulsé a actuar.

BASTA DE PLATON Y PONTE A TRADUCIR A HERMES

Cuando los textos herméticos llegaron hasta Cosme, resulté que su hijo
adoptivo, Marsilio Ficino, estaba traduciendo las obras de Platon del grie-
go al latin, m4s accesible. Cosme ordené al joven que dejara de lado a
Platon de inmediato y concentrara todos sus esfuerzos y su tiempo en
traducir la hermética.

Ficino, que entonces tenia veintisiete afios, ya tenfa fama de ser un
gran erudito, teélogo y lingiiista, sobre todo en griego y latin. Habia
nacido en 1433 y era hijo natural de un médico florentino, muy amigo
de Cosme de Medici, quien lo adopté a la muerte de su padre y lo alen-
t6 a dedicarse a su pasion: las obras de Platén.

El catolicismo desaprobaba la filosofia platonica desde antes del cie-
rre de la Academia original, en el 529. Sin embargo, en el siglo xv Pla-
tén volvia a encontrar seguidores dentro de la Iglesia y Ficino era uno
de ellos. Por consiguiente, se propuso aplicar su inteligencia para inte-
grar la filosofia platénica dentro de las ensefianzas catélicas y procura-
ria hacer lo mismo, como veremos, con la filosofia hallada en los libros
del «sabio egipcio» Hermes Trismegisto. Sin embargo, lo increible era que
al hombre que dirigirfa la Academia plat6nica de Cosme de Medici le
ordenaran que dejara de lado a Platén y se concentrara en traducir los
libros de Hermes. Frances Yates comenta lo siguiente:
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Es una situacién extraordinaria. Las obras completas de Platon tienen que
esperar a que Ficino traduzca rdpidamente a Hermes, probablemente porque
Cosme quiere leerlo antes de morir. {Es un gran testimonio de la misteriosa
reputacion de [Hermes] «el tres veces grande»! [...J!

En menos de un afo, Ficino logré acabar la traduccion al latin de
los catorce libros o «tratados» de la hermética (nombre con el que se
conoce actualmente la coleccion que Leonardo da Pistoia habia traido
de Macedonia). En 1473, diez afios después de finalizar su trabajo, Fici-
no fue ordenado sacerdote de la Iglesia catélica y llegd a ocupar un
alto cargo en la catedral de Florencia. La mayoria de los estudiosos
coinciden en que sus traducciones de los cldsicos griegos y en particu-
lar de las obras de Platén constituyeron parte del impulso del Renaci-
miento italiano, pero lo que no se aprecia tanto es el efecto inmenso y
de hecho revolucionario que su traduccién de la hermética tendria tam-
bién sobre la cultura occidental y sobre la propia Iglesia catélica.

EL CORPUS COMPLETO

Ficino habia dado a su traduccidn el titulo de Pimander, el nombre de
la misteriosa «mente universal» que supuestamente habia revelado a
Hermes Trismegisto la sabiduria divina impartida en la hermética.

Aunque la imprenta se habia inventado apenas quince afos antes,”
la publicacién del Pimander fue un éxito inmenso. Al principio habia
circulado en copias hechas a mano, pero al final se imprimi6 en 1471
en Treviso (aparentemente sin la autorizacién de Ficino) con el titulo
de Pimander o el poder y la sabiduria de Dios. Esto se presta en cierto
modo a confusién, porque la palabra Pimander, que deriva del original
griego Poimandres (que a su vez derivaba de Peime-n-Re, que significa
«el conocimiento de Ra», la divinidad solar egipcia), s6lo aparece algu-
na vez al principio del libro y ninguno de los demds tratados de la her-
mética menciona jamds a Pimander.

Sea como fuere, la edicién de Treviso tuvo tanto éxito que impuls6
a otro editor, en Ferrara, a publicar una edici6n rival en 1472, también
sin la autorizacién de Ficino. En 1543, el mismo afio que se publicé por
primera vez en Nuremberg el famoso libro de Copérnico Sobre las revo-
luciones de los cuerpos celestes, circulaban por Europa mds de cincuen-
ta ediciones distintas de la hermética.
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Cuando Ficino tradujo los textos en 1463, no habia incluido un tra-
tado llamado Légos Téleios, el Discurso perfecto, mas conocido como el
Asclepio, porque este —el lector recordard que también fue encontrado
un fragmento entre los textos gndsticos de Nag Hammadi— ya habia
sido traducido al latin a partir del griego original en algin momento del
fin de la antigiiedad y circulaba entre los estudiosos europeos desde la
época medieval. Volveremos al Asclepio més adelante, pero, en resumen
por el momento, diremos que este libro intenta explicar la religion mégi-
ca de los egipcios y, sobre todo, las misteriosas habilidades talismdanicas
que se suponia que utilizaban para atraer los poderes de los astros hacia
las estatuas y otros objetos.> Aquel tipo de magia impresioné profunda-
mente a Ficino y tuvo influencia en sus numerosos seguidores.

El Asclepio se imprimi6 por primera vez en 1469, con las obras com-
pletas de Apuleius, apenas dos afios antes de la primera edicién impre-
sa del Pimander de Ficino, de modo que enseguida se volvié habitual
afladir el Asclepio a la hermética, con lo cual todo formaba un tnico
gran corpus conocido en su conjunto como la hermética «filoséfica» o
el Corpus Hermeticum. También hay otro folleto conocido como las Defi-
niciones de Asclepio que en ocasiones se afiade a este corpus.

Segin el estudioso francés Jean-Pierre Mahe, profesor de humani-
dades de la Sorbona de Paris, las Definiciones de Asclepio se redescu-
brieron en 1484, es decir, dos décadas después del redescubrimiento de
la hermética, de una forma mucho més impresionante y aparatosa que
el espectdculo ruritano de un monje entrando en Florencia montado en
un asno. Aparentemente, un tal Ludovico Lazzarelli, en un tratado poco
conocido titulado La epistola de Enoc, contaba que su sefior, don Gio-
vanni Mercurio da Correggio, lo habia ayudado a encontrar aquellos
escritos perdidos de Hermes Trismegisto (también llamado «Mercurio»
por los italianos). El domingo de Ramos, en abril de aquel afio de 1484,
Giovanni Mercurio, que entonces tenia treinta y tres afios, es decir, la
misma edad que se supone que tenia Cristo cuando fue crucificado, entré
en Roma a lomos de un semental negro, guiado por dos criados, y se
dirigié al Vaticano. Vestido de negro, con un cinturén dorado y zapatos
purpura, Giovanni Mercurio llevaba en la cabeza una corona de espi-
nas y en la frente, una placa plateada en forma de media luna, en la
que estaban escritas las siguientes palabras:

Este es mi hijo Pimander, al que elegi en persona. Desde su mds tierna
infancia, ha crecido hasta alturas sublimes y, con mi plena conformidad, le
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he conferido poderes para expulsar a los demonios y para instalar mi ver-
dad y mi justicia sobre todas las naciones. Os advierto: {No os opongdis a
él! Prestad atencién a sus palabras y obedecedlo con temor y reverencia.
Estas son las palabras del Sefior de todos los santuarios del mundo, Jesu-
cristo.2

A continuacién Giovanni Mercurio extrajo de su alforja un monton
de folletos y los desparramo a su alrededor. Se congreg6 una multitud;
algunos pensaron que estaba loco; otros, que estaba haciendo alguna pro-
mesa extrafia, pero la mayorfa lo aclamé como profeta. En el Vaticano,
la Guardia Suiza, desconcertada por tan extrafia escena, se hizo a un lado
y lo dej6 pasar. En la catedral, Giovanni Mercurio anuncié que era la
reencarnacién de Pimander. Pas6 los dias siguientes hablando a la mul-
titud y después regreso a su ciudad natal, Bolonia, donde fue aclamado
por mujeres y nifios. No es extrafio que poco después fuera arrestado por
la Inquisicién, acusado de blasfemia, y amenazado con la hoguera. Sin
embargo, en 1486 lo dejaron en libertad, bajo la proteccion del enton-
ces rey de Francia, Carlos VIIL.

Casi todos los aspectos de aquel episodio tan extrafio subrayan la
increible influencia religiosa que tenia la hermética en la mente colecti-
va del Renacimiento y, lo que resulta mas curioso todavia, la manera
en que Hermes/Mercurio Trismegisto se fue incorporando a la fe cris-
tiana.

Una repercusi6n de la insélita pero breve carrera de Giovanni Mer-
curio como «profeta» de Hermes Trismegisto fue que el poeta y astro-
logo Ludovico Lazzarelli, testigo presencial de la entrada de Giovanni
en Roma aquel domingo de Ramos de 1484, también sucumbio al encan-
to hermético y adopt6 el nombre mistico de «<Enoc» (supuestamente, otra
encarnacién de Hermes).2s Lazzarelli se convirti6 en el discipulo mas
entusiasta de Giovanni y, segin él, asf es c6mo se encontraron las Defi-
niciones de Asclepio:

Fue por casualidad, mientras inspeccionaba una y otra vez los libros anti-
guos de aquellos que me habfan servido de inspiracion y paladeaba una copa
llena del néctar més delicado que —no me cabe ninguna duda— haya fluido
del inmenso crater [tazén] de Hermes Trismegisto, con lo cual me refiero a un
librito en griego que lleva por titulo las Definiciones de Asclepio. En cuanto lo
lei, su concisién y la misteriosa autenticidad de su sabiduria me encantaron y
despertaron mi admiracién.?
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Lazzarelli se propuso traducir de inmediato las Definiciones de Ascle-
pio al latin, aunque la traduccién no se imprimié hasta después de su
muerte, en 1507, junto con la obra del neoplatonista y ocultista francés
Symphorien Champier, en su libro De quadruplici vita [De la vida cud-
druple]. Entonces, finalmente todas las obras atribuidas a Hermes Tris-
megisto estuvieron en manos de los estudiosos occidentales y estaba a
punto de ocurrir algo extraordinario.

CUBRIR A HERMES CON UN VELO EN LA IGLESIA (1)

Para Marsilio Ficino, Hermes Trismegisto era un personaje histérico
que habia vivido en el antiguo Egipto y realmente habia escrito la
hermética; compartian esta opinién todos los humanistas y filésofos
renacentistas, entre los cuales destaca el gran hermético y cabalista
cristiano Pico della Mirandola, que, al igual que Ficino, quedé total-
mente seducido por la hermética. Segtin explica el profesor Jean-Pie-
rre Mabhe:

Segiin Marsilio Ficino, [Hermes] Trismegisto [Hermes tres veces grande]
merecia su nombre por haber llegado a ser al mismo tiempo el méas grande de
los fil6sofos, el mas grande de los sacerdotes y el més grande de los reyes. [...]
Y sus sucesores fueron Orfeo, Aglaofemo, Pitdgoras y Filolao, el maestro de
Platén. [....] Por consiguiente, las obras de Trismegisto fueron la verdadera fuen-
te de la sabiduria antigua. No sélo el divino Platén, sino también el legendario
Pitdgoras e incluso los poetas inspirados, como Orfeo, perpetuaron la misma
doctrina egipcia: todos repetian el eco, como si dijéramos, de una misma y tini-
ca teologia antigua: la prisca theologia.?

Sin embargo, preocupados por no debilitar la autoridad de la Biblia
y despertar a la Inquisicién, los primeros estudiosos herméticos acepta-
ron que Hermes Trismegisto venia después de Moisés. Esta idea que
evitaba riesgos procedia de san Agustin, que se convirtié al catolicismo
y llegé a ser uno de los grandes doctores de la Iglesia catélica. San Agus-
tin aceptaba que Hermes Trismegisto vivié mucho antes que los filéso-
fos griegos, pero insistia en lo siguiente:

[...] venia después de Abraham, Isaac, Jacob, José€ e incluso Moisés, porque
Moisés nacié en tiempos de Atlas, hermano de Prometeo, que era un gran
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astrénomo |...] era el abuelo del anciano Mercurio [Hermes], que a su vez era
el abuelo de [Hermes] Trismegisto.?

Sin embargo, algunos no estaban de acuerdo con esta cronologfa.
Lazzarelli, que habia traducido las Definiciones de Asclepio y crefa fir-
memente en el origen mds antiguo de Hermes Trismegisto, sostenia lo
siguiente:

Trismegisto no vivié en la época de Moisés, sino mucho antes, como se
determina facilmente a partir de las obras de Diodoro de Sicilia, en cuya
cronologia de los reyes de Egipto se afirmaba que primero gobernaron los
dioses y después los seres humanos. Por consiguiente, resulta evidente que
Mercurio (Hermes) Trismegisto vivié en tiempos de los dioses [.-.], mien-
tras que Moisés vivi6 en una época en la que la Biblia y muchos otros escri-
tos antiguos conocidos en Egipto indican claramente cudndo gobernaron los
faraones.?

Al visitar la famosa catedral de Siena, situada entre Roma y Flo-
rencia, se ve que todo el suelo, que se remonta a 1488, estd cubierto
de exquisitos dibujos en marmol que representan escenas religiosas y
mitoldgicas. En una de aquellas escenas aparece el sabio egipcio Her-
mes Trismegisto entregando un libro a una figura oriental que esta de
pie en actitud respetuosa, haciendo una leve reverencia. Sobre el libro
hay escritas unas palabras en latin: «Suscipite O Licteras Et Lege Egip-
tii», que significa «Aceptad vuestras cartas y vuestras leyes, egipcios» y
la figura que hace la reverencia, segin Frances Yates, «tal vez preten-
dfa representar a Moisés».* Lo que parece apoyar esta identificacién
sorprendente es la placa que hay a los pies de las figuras, en la que pone:
«Hermes Mercurio contempordneo de Moisés», que implica, seglin
Yates:

una stplica del legislador de los hebreos (si la figura suplicante es Moisés)
al legislador de los egipcios para revivir la piedad y la moralidad egipcias.
[...] La representacién de Hermes Trismegisto en este edificio cristiano, en
un lugar tan destacado cerca de la entrada y otorgandole una posicién espi-
ritual tan elevada, no es un fenémeno aislado, sino un simbolo de cémo lo
consideraba el Renacimiento italiano y una profecia de lo que seria su carre-
ra extraordinaria en toda Europa en el siglo xvI y hasta bien entrado el
siglo xvii.31
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CUBRIR A HERMES CON UN VELO EN LA IGLESIA (2)

El antiguo sabio egipcio Hermes Trismegisto y, por afiadidura, los escri-
tos que se le atribuyen iban a tener, sin duda, una carrera rutilante duran-
te el Renacimiento. En 1544, por ejemplo, cuando el humanista francés
Adrien Turneébe o Tournebe o Tournebous (mds conocido simplemente
como «Turnebus») publicé en Paris la primera edicién del texto origi-
nal en griego de la hermética, acompaiiado por la traduccién de Ficino
al latin, el tedlogo Petrus Paulus Vergerius decia lo siguiente en el pré-
logo:

Hermes Trismegisto era de raza egipcia. [...] Prosperé antes de la época
de los faraones, como piensan muchos de los chronographi. Algunos, entre los
cuales figura Cicerén, suponen que es la persona a la que los egipcios llaman
Thot. [...] Debié de vivir, por consiguiente, antes que los faraones vy, en conse-
cuencia, también antes que Moisés. [...] Escribi6 en aquella época muchos libros
de filosoffa mistica y teologia. Entre aquellos escritos hay dos de una impor-
tancia especial: uno se llama Asclepio y el otro, Pimander .3

Después de la publicacion de Turnebus, llegé la obra de Frangois de
Foix, conde de Candalle y obispo de Aire, mds conocido como «Flus-
sas», que publicé una nueva edicién de la hermética. Flussas se mostré
mds entusiasta incluso que sus predecesores y dedicé la obra al empe-
rador del Sacro Imperio Romano, Maximiliano II (que reiné de 1564 a
1576), y le informé que Hermes Trismegisto habia conseguido un cono-
cimiento de las cosas divinas que primero escribié en egipcio y a conti-
nuacion en griego, superando «lo que fue revelado a los profetas hebreos
e igualando lo de los apdstoles y los evangelistas»:

({Qué mas nos dan a conocer aquellos que fueron instruidos por nuestro
Salvador mismo? Y sin embargo este hombre [Hermes] fue anterior en el tiem-
po no sélo a los discipulos de nuestro Sefior, sino también a todos los profetas
y los maestros de nuestra ley y, como dicen los antiguos, al propio Moisés.3

En 1591 apareci6 el estudioso neoplatonista italiano Francesco
Patrizzi, que también publicé una edicién de la hermética en su obra
Nova de Universis Philosophica. Patrizzi no sélo consideraba a Hermes
Trismegisto el origen de toda la sabiduria, sino que, en el prélogo de su
libro, dirigido al papa Gregorio XIV, Patrizzi llegé a exhortar al papa
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para que ordenara que la hermética se ensefiara a todos, incluso a los
jesuitas, porque de algiin modo podia servir como instrumento de con-
version para la Iglesia catolica:

Espero que usted y sus sucesores adopten esta nueva filosofia religiosa res-
taurada y hagan que se la estudie en todas partes. [...] Quisiera que usted, San-
to Padre, y todos los papas futuros den 6rdenes para que algunos de los libros
que he mencionado se enseiien constantemente en todas partes, como yo los
he ensefiado en Ferrara en los tltimos catorce afios. De este modo, hard que
todos los hombres capaces de Italia, Espafia y Francia sean amigos de la Igle-
sia y puede que hasta los protestantes alemanes sigan su ejemplo y regresen a
la fe catélica. Es mucho més facil recuperarlos de esta manera que obligdndo-
los mediante censuras eclesisticas o por las armas seculares. Deberia hacer
que esta doctrina se ensefie en las escuelas de los jesuitas, que estdn haciendo
una labor tan buena. Si lo hace asi, gran gloria le aguardar entre los hombres
en el futuro. Y le suplico que me acepte como colaborador en esta tarea.

La doctrina a la que aludfa Patrizzi es la misma que habia ensefado
Platén en otros tiempos y que, al menos segln Patrizzi, habia sido des-
arrollada por Hermes Trismegisto, que la transmiti6 a los hombres del anti-
guo Egipto. Patrizzi crefa que fue transmitida a Platon cuando estuvo en
Egipto y que el propio Platén la transmiti6 a su discipulo Aristételes, el
tutor de Alejandro Magno.3> Aunque parezca increible, Patrizzi parece
estar pidiendo al papa que canonice la hermética y otros escritos afines
que, segtin él, contenfan una doctrina pristina, una prisca theologia con
raices en el antiguo Egipto. Sin embargo, visto en el contexto de su €po-
ca, la solicitud aparentemente herética que Patrizzi hace al papa no es
tan descabellada como parece a primera vista. En realidad, habia habido
al menos un papa que se habia tomado muy en serio aquellas ideas. ..

PICO, LA MAGIA HERMETICA Y LA CABALA

Una de las mentes mds brillantes del Renacimiento pertenecia a un joven
estudioso florentino llamado Pico della Mirandola, descendiente de una
familia aristocritica de Modena, sobre el cual ejercieron mucha influen-
cia las ideas de Marsilio Ficino acerca del hermetismo y, sobre todo, la
magia hermética, que Pico no s6lo aceptaba por completo, sino que inclu-
so llegarfa a difundir con mds fervor y entusiasmo todavia.
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Si bien compartia con Ficino sin reservas la opinién de que Hermes
Trismegisto era un profeta «gentil» del cristianismo, Pico siguié mas alla.
Lo que veia en la hermética era una forma de ensefianza mistica y
«magia natural», que también relacionaba con la c4bala judia. El lector
recordara que en el capitulo 2 dijimos que era un sistema de misticis-
mo que tenia sus raices en las tradiciones judaicas esotéricas, que se ha-
bian elaborado y desarrollado mds entre las comunidades judias de la
costa occitana durante el siglo xi1. Entonces, mds de trescientos afios
después, Pico estaba convencido de que aquellos dos tipos de magia
cabalistica, la judia y la egipcia, se tenfan que fundir y utilizar en pro-
vecho de la Iglesia cristiana.

Seguin Frances Yates, «la unién del hermetismo y el cabalismo» fue
un invento de Pico della Mirandola, que también «unié el tipo de magia
hermética con la cabalistica» para crear una trama intelectual poderosa
denominada en términos generales la «cdbala hermética cristiana», que
tendria consecuencias de gran alcance entre los te6logos renacentistas,
llegando incluso hasta el propio Vaticano.’¢ Si bien la Iglesia detestaba
la magia, en el sentido medieval, y practicamente la prohibid, Pico con-
siguié sugerir que la Iglesia se referia al tipo de magia diabdlica «<moder-
na», que él también consideraba detestable, mientras que lo que €l defen-
dia era algo muy diferente: la hermosa, antigua e inocente magia natu-
ralis, es decir, la magia natural del sabio egipcio Hermes Trismegisto,
que para muchos (no sélo para Pico) era una forma de «magia simpa-
tica», capaz de establecer un vinculo benevolente entre el cielo y la tie-
rra. En resumen, Pico se referia a la forma «egipcia» de magia talisma-
nica que aparece en la hermética y, sobre todo, en el Asclepio.?” Sin
embargo, a diferencia de Ficino, Pico crefa que aquella magia «egipcia»
se tenia que «completar» con la «cdbala préctica», es decir, la magia caba-
listica; precisamente en esto consiste, seglin Yates, la contribucion inte-
lectual a la magia renacentista que Pico desarrollaria con un éxito in-
creible.?®

En realidad, «cdbala» significa literalmente «tradicién», concreta-
mente, aquella tradicién mistica judia que se supone que Dios entregd a
Moisés en la sagrada lengua hebrea y que, segiin los cabalistas, transmi-
te un significado mistico y mégico cifrado en las veintidés letras del alfa-
beto hebreo. La vision que tienen los cabalistas de las letras hebreas y
las palabras que forman es muy similar a la que probablemente tenian
los devotos con respecto a las estatuas y los objetos de los egipcios, es
decir, como talismanes cargados de un sentido mégico y mistico que se
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puede liberar mediante algtin tipo de magia. Por consiguiente, segtin Pico,
el sistema magico hermético egipcio y el cabalistico hebreo (que supues-
tamente habian surgido del legislador egipcio Hermes Trismegisto y del
legislador judio Moisés, respectivamente) son complementarios. Seguro
que el paso siguiente era fusionarlos. Y, puesto que los dos sabios anti-
guos habian recibido su sabiduria de Dios y, por consiguiente, eran pro-
fetas del cristianismo, segin la l6gica de Pico, jla magia hermética-caba-
listica fusionada pertenecfa por legitimo derecho a la Iglesia cristiana!

No entra dentro del alcance de este libro revisar ni profundizar en
la compleja «ciencia» de la cdbala, ni tampoco podemos extendernos ni
dar més detalles sobre la manera en que Pico se proponia fundir este
sistema con la magia hermética del Asclepio, ni, de hecho, incorporarlo
dentro de la religion catdlica. Sin embargo, en pocas palabras podemos
decir que Pico en esencia veia su cdbala hermética cristiana como el
medio para demostrar y confirmar a la gente la «verdad» de la Trini-
dad, o, como diria el propio Pico, su cabala hermética cristiana era ¢l
medio de «confirmar la religién cristiana a partir de los cimientos de la
sabiduria hebrea».?

Tampoco hacfa falta mucha imaginacion por parte de la Iglesia para
ver que la ingeniosa variante que proponfa Pico de la antigua tradicion
mistica judia podia servir como «instrumento de conversién» para lle-
var a los judios a la fe catélica. Un ejemplo de que aquel instrumento
era sencillo pero de una eficacia apabullante fue el convincente argu-
mento de Pico de que, si se interpretaba segun los principios y las meto-
dologias cabalisticas, se podia demostrar que el nombre de Jesus, lesu
en hebreo, significaba «Dios», el «Hijo de Dios» y también el espiritu o
«sabidurfa de Dios», es decir, la Trinidad cristiana, formada por el Padre,
el Hijo y el Espiritu Santo.** En resumen, Pico proponia ganarse a los
judios utilizando su propio juego mistico. De hecho, mediante aquella
manipulacién aparentemente sencilla pero convincente de las palabras
hebreas utilizando la «cdbala hermética cristiana», parece que muchos
judios que vivian en [talia se convencieron de que habia «verdades cris-
tianas» encerradas en sus propias escrituras religiosas y, por consiguien-
te, se vieron obligados a convertirse a la fe catdlica.4!

No es extrafio que la afirmaci6n atrevida pero imprudente de Pico
de que «ninguna ciencia nos proporciona més seguridad sobre la divi-
nidad de Jesucristo que la magia y la cdbala» atrajera la atencién lugu-
bre de la Inquisicion papal, cuyos esbirros pasaron por alto la «buena
intencién» de Pico y no tardaron en acusarlo de herejfa.#? La relacion
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entre Pico y la Iglesia fue empeorando poco a poco 'y Pico tuvo que
refugiarse en Francia y buscar la proteccion de Carlos VIIL Al final,
regres6 a ltalia con cartas del rey de Francia y enseguida se encontré
bajo la proteccién de Lorenzo el Magnifico, el poderoso gobernador
Medici de Florencia entre 1469 y 1492. Siguiendo la tradicion de su abue-
lo Cosme, Lorenzo brindé apoyo politico al fugitivo e intercedié por €l
ante el papa.3 Pico pas6 sus ultimos afios en Florencia, donde muri6
en 1494, a la tierna edad de treinta y un afios.

Tal vez cabria mencionar que, casualmente, Pico habia nacido el mis-
mo afio que Marsilio Ficino acabé la primera traduccién al latin de la
hermética. Estas coincidencias propicias parecen formar parte de la vida
de Pico. El afio anterior a su muerte sucedi6 al papa Inocencio VIII, que
habia condenado a Pico por herejia, el infame papa Alejandro VI, que,
a diferencia de su predecesor, era bastante abierto (més bien favorable)
con respecto a la magia, la cébala y el hermetismo. En junio de 1493,
Alejandro VI concedio la absolucién a Pico della Mirandola, revoc los
cargos contra €l y hasta le escribié una carta en la que lo describe como
«fiel hijo de la Iglesia», inspirado por una «divina largitas» *

De pronto y por un instante se abrié una grieta en las puertas del
Vaticano y por ella, silenciosamente pero con seguridad, como un ladron
en la noche, se colaron con rapidez la sabiduria y la magia del «sabio
egipcio», Hermes Trismegisto.

Los BORGIA, LAS ORGIAS EN EL VATICANO,
Isis Y OSIRIS EN EL TECHO

El papa Alejandro VI se llamaba Rodrigo Borgia, habia nacido en el
antiguo bastion citaro de Aragén, en el nordeste de Espafia, y proce-
dia de una familia inmensamente rica, poderosa y, en definitiva, noto-
ria. Su tio, el obispo de Valencia (que después llego al papado con el nom-
bre de Calixto III), habfa supervisado su educacion en Bolonia (Italia)
y después lo nombré cardenal de la Iglesia catélica. A partir de enton-
ces, mediante sobornos e intrigas, logré amasar una inmensa fortuna
personal. Tuvo una cantidad indeterminada de hijos ilegitimos, ademas
de cuatro legitimos con una aristécrata romana, Vanozza Cantanei, entre
los que figuraban el retorcido César Borgia y la hermosa Lucrecia Bor-
gia, cuyos nombres llegarian a convertirse en simbolos de la intriga y el
juego sucio.
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A pesar de su reputacién licenciosa y aunque parezca mentira,
teniendo en cuenta las circunstancias, Rodrigo fue elegido papa en 1492
y adopt6 el nombre de Alejandro VI. De inmediato comenzé a mani-
pular y controlar el Vaticano mediante sobornos y nombrando a miem-
bros de su propia familia para los puestos clave. César Borgia, su famo-
so y malvado hijo, fue nombrado cardenal antes de dejar la adolescen-
cia, junto con otro joven del clan de los Borgia, Alessandro Farnese, el
futuro papa Pablo 1II, hermano de la amante favorita del papa, Giulia
la Bella (con la cual el papa tuvo por lo menos un hijo ilegitimo). En
aquella época circulaban historias sobre orgias desenfrenadas en el Vati-
cano y los historiadores incluso han encontrado rastros de por lo menos
dos asesinatos por envenenamiento directamente relacionados con el
papa Alejandro VI. De hecho, su papado fue tan corrupto y maléfico
que después de su muerte ni siquiera el propio Vaticano pudo evitar
condenarlo como el peor de los llamados «papas malos», un eufemis-
mo amable para describir el inmenso perjuicio que causaron los Borgia
a la reputacion de la Iglesia catélica.

Existe otra historia, tal vez mds estrafalaria, relacionada con Ale-
jandro VI, que pensamos que podria explicar su interés e incluso su
simpatia por la cdbala hermética cristiana y la magia naturalis «egipcia»
de Hermes Trismegisto que Pico habfa expuesto con tanto entusiasmo.

Un abad dominico llamado Giovanni Nanni (también conocido como
Annio o Ennio) fue un historiador de renombre que ademas era el secre-
tario personal de Alejandro VL5 En su obra mas conocida sobre la cro-
nologia del hombre desde el Diluvio hasta la caida de Troya, Nanni ade-
lanté la teoria extraordinaria de que la familia Borgia del papa Alejan-
dro VI era descendiente del dios egipcio Osiris, también conocido, en la
época de Nanni, como el «padre del Hércules egipcio».* Recurriendo
a autoridades clasicas como Herédoto, Diodoro Siculo y otros (aparte
de Ia «autoridad» de ciertos textos antiguos que habfa falsificado €l mis-
mo), Nanni presenté una teoria extraordinariamente convincente de
que la «sabiduria de los egipcios» (es decir, la sabiduria hermética) habia
sido transferida directamente al pueblo italiano por Osiris, cuando vaga-
ba por el mundo en la antigiiedad, en una gran misién civilizadora.#’
Segin el estudioso danés Erik Iversen, entonces Nanni «proporcioné una
genealogfa heroica para su patrono papal, demostrando que la familia
Borgia descendfa directamente del Hércules egipcio, el hijo de Osiris, y
que el buey que aparece en la divisa familiar era, en realidad, el Apis
de Osiris». 4
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Seguro que el papa se habré tomado aquellas ideas muy en serio, por-
que no tardé en encargar al famoso pintor renacentista Pinturicchio la
decoracién del techo de los apartamentos Borgia del Vaticano con esce-
nas de Hermes Trismegisto junto con la diosa egipcia Isis y el buey Apis
de Osiris, es decir, Serapis, la divinidad compuesta grecoegipcia de la anti-
gua Alejandria. Una de dichas escenas es, sin duda, una alegoria de la
magia hermética «natural» o «astral» que se encuentra en el Asclepio,
donde Hermes Trismegisto aparece de pie bajo un inmenso globo del cie-
lo, con una estrella enorme suspendida sobre su cabeza y rodeado por
varios sabios u hombres con aspecto de sabios, que probablemente repre-
sentaban a los filgsofos cldsicos, que lo rodean con reverencia, como si
recibieran sus ensefianzas.®

Este extrafio episodio de Nanni y el papa Borgia es, sin duda, bas-
tante ridiculo y tiene muy poco o nada que ver con el enfoque erudito
y docto que Ficino, Pico y otros letrados aplicaban a los escritos her-
méticos. Sin embargo, demuestra lo profundamente que habia penetra-
do la influencia hermética en aquellos dias del Renacimiento tanto en
Italia como en el resto de Europa y, sobre todo, da fe del extrafio atrac-
tivo que tenfa la magia talismanica-cabalistica-hermética para los que
buscaban los secretos divinos a través de la sabiduria antigua redescu-
bierta que se crefa que estaba incorporada en los escritos del Hermes
Trismegisto «egipcio».

EL MISTERIO DEL PICATRIX Y LOS ESTRELLEROS

Aungque se puede afirmar con absoluta certeza que Ficino desarrollé su
propio estilo de magia natural y talismanica a partir de sus lecturas del
Asclepio, algunos estudiosos, como Frances Yates por ejemplo, también
piensan que ejercié gran influencia sobre €l otro libro hermético sobre
magia, titulado Picatrix,5° un libro que no se suele relacionar con el canon
del Corpus Hermeticum, a pesar de que sus versiones circulaban por
Europa como minimo desde el siglo xuL Incluso se encontr6 un ejem-
plar del Picatrix en la biblioteca particular de Pico della Mirandola y tam-
bién es casi seguro que Ficino y otros miembros de su grupo poseyeran
ejemplares o por lo menos que supieran dénde encontrarlos.>!

El Picatrix fue traducido por primera vez al latin a partir de una
versién drabe, actualmente perdida, que se cree que fue escrita en el siglo
X1I en Espafia, aunque algunos estudiosos piensan que tal vez hubiese
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sido compuesto originalmente en Egipto a mediados del siglo x1. En la
version 4rabe, el libro llevaba el titulo de Ghayat al-Hakim, que signifi-
ca «el objetivo del sabio» (a veces también se traduce como «la meta
del prudente») y en realidad nadie sabe por qué los estudiosos del Rena-
cimiento italiano lo llamaban Picatrix.5

El Picatrix, cuyo origen se supone que son 224 manuscritos antiguos
sobre hermetismo, astrologia, magia, cdbala y alquimia, se considera una
de las obras mdas completas que existen sobre la magia talisménica anti-
gua. En la actualidad se conservan varias traducciones europeas: en Ale-
mania, la del estudioso Helmut Ritter en 1933; en Espaiia, la de Marce-
lino Villegas en 1982; en latin, en 1986, la del estudioso estadounidense
David Pingree de la Brown University, y, en italiano, la de Davide Arec-
co y Stefano Zuffi, también de 1986. En el 2002, Hashem Attallah publi-
¢6 una traduccion parcial al inglés y creemos que David Pingree ha esta-
do trabajando ultimamente en una traduccién al inglés.>®> En 1981 Pin-
gree publicé un extenso articulo sobre el Picatrix en el Journal of the
Warburg Institute; ademds, aparecen varios comentarios ttiles al respec-
to, apoyados por abundantes citas, en el libro de Frances Yates Giorda-
no Bruno y la tradicion hermética, publicado en 1964, que es en el que
més hemos basado nuestra investigacion. Después de estudiar la versién
alemana y la latina del Picatrix, Yates llegd a la conclusién de que habia
que asociar aquella obra con la tradicién hermética, puesto que no sélo
se hacen en ella muchas referencias a Hermes Trismegisto, sino que, ade-
mds, es casi seguro que deriva de las ideologias de los sabeanos (los 4ra-
bes de Harran, un lugar situado al sudeste de la actual Turquia), que
habfan adoptado la hermética como «religién» propia en el siglo IX
d. de C. y que también practicaban la magia talisméanica del Asclepio.>*

Los sabeanos veneraban al dios de la luna, Sin, y se sabe que les
interesaban mucho las estrellas y la astrologia. Selim Hassan, un egip-
télogo que trabajé en las pirdmides de Gizeh, en Egipto, en la década
de 1930, ha propuesto una teoria interesante sobre el origen de su nom-
bre. Segin Hassan, el nombre de «sabeanos», que en 4rabe es «saba’ia»,
podria venir de la antigua palabra egipcia saba’a, que significa «estre-
lla». Aparentemente, los sabeanos de Harran habian realizado peregri-
naciones anuales a las pirdmides de Gizeh desde tiempo inmemorial has-
ta, por lo menos, el siglo x1 d. de C. Se sabe que en las pirdmides lleva-
ban a cabo observaciones astrondmicas y rituales que tal vez fueran
restos de la vieja religion astral del antiguo Egipto. Hassan crefa que para
los sabeanos las pirdmides de Gizeh eran monumentos dedicados a las

101



estrellas, lo cual probablemente los inspir6 para adoptar el nombre de
saba’ia, es decir, «estrelleros».5

Sin embargo, existe otra explicacién posible. Cuando la secta her-
mética y la gnéstica eran perseguidas en Egipto por la Iglesia catdlica,
es posible que algunos de sus iniciados huyeran a Harran, llevando con-
sigo copias de los escritos herméticos y los gnésticos. Harran, con su
culto de adoracién a la luna, habria sido el lugar evidente para los her-
méticos y los gndsticos que buscaban refugio y proteccién de las perse-
cuciones romanas y cristianas. En todo caso, sea cual fuere el verdade-
ro origen de los sabeanos, parece evidente que su magia astral y talis-
maénica se transmitié a los estudiosos drabes en Espaiia y en Occitania
y que buena parte de ella sobrevivié en libros como el Picatrix. No entra
dentro del dmbito de la presente investigacién revisar todo el conteni-
do del Picatrix, pero baste decir que sirvié6 como una especie de manual
practico para la magia talismanica o, para ser més especificos, que pro-
porciond una explicacién progresiva sobre la manera de hacer talisma-
nes, introduciendo en ellos el poder del mundo espiritual y astral.

Puede que aqui viniera bien un ejemplo. Imaginemos dos pilas AA
idénticas, como las que usamos todos los dias en un equipo electrénico,
como un reproductor de casetes o de CD portatil, una linterna de bol-
sillo, una cdmara fotografica o algo similar. Sin embargo, una de las pilas
estd totalmente cargada, mientras que la otra estd vacia. La pila carga-
da tiene el potencial de liberar energia para que funcione la misica, la
luz o lo que sea; en cambio, la otra s6lo es un objeto inerte, que no pro-
duce nada. De forma similar, cualquier objeto se puede cargar con ener-
gia intelectual, espiritual o emocional, del mismo modo que la pila se
puede cargar con energfa eléctrica. En sintesis, que un talisman se pue-
de crear. Imaginemos a un joven que lleva a su amada a cenar a un res-
taurante a la luz de las velas y, en el momento adecuado, después de
declararle su amor, saca una cajita con un anillo de diamantes y se lo
ofrece como prueba de su amor. Sea cual fuere la reaccién, a partir de
aquel momento, el anillo no es sélo un anillo, sino que es un talisman.

En la actualidad usamos la expresién «valor sentimental», pero un
antiguo egipcio o un sabeano o, si asi lo prefiere el lector, un pensador
hermético, usaria las palabras «valor talismanico». Todos tenemos nues-
tros talismanes (anillos, collares, pulseras, amuletos, cristales, lo que sea)
y en general nos afectarfa y nos trastornarfa mucho su pérdida o robo.
Hace tiempo que muchos investigadores de vanguardia han aceptado
que el arte egipcio antiguo, sus estatuas, obeliscos, pirdmides y hasta ciu-
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dades enteras estaban hechos para servir como talismanes poderosos.
También se reconoce que el efecto subliminal de tales talismanes se
puede incrementar muchas veces si se afiaden una variedad de estimu-
los sensuales que no sean s6lo visuales. Por ejemplo, casi seguro que
una miisica elegida con esmero mejora la experiencia, asi como los per-
fumes, el incienso y la iluminacién. Todos sabemos lo diferente que es
visitar una catedral con un grupo bullicioso de turistas y otra vez solos,
mientras un coro entona himnos, a la suave luz de las velas, con el aire
lleno del humo del incienso.

También habria que destacar que tales ambientes talismanicos no tie-
nen por qué ser artificiales necesariamente. El ambiente natural puede
actuar como «templo» y a menudo asi lo hace. Pensemos por ejemplo
en un escocés que regresa a sus amadas Tierras Altas después de varios
afios de ausencia, o en un bereber que vuelve al desierto después de ir
a la ciudad de parranda por un tiempo, y nos haremos una idea. Esto
es, en parte, lo que Ficino y Pico llamaban «magia natural».

Sin embargo, la combinacién «templo-talisman» mas brillante y efi-
caz es la mezcla perfecta de un «templo» artificial con otro natural. Pen-
semos en el palacio de Versalles, en Francia; en el Taj Mahal, en India;
en Angkor Wat, en Camboya; pensemos en una ciudad como Paris en
primavera, o Roma en verano, o Washington D. C. en otofio, y comen-
zaremos a comprender el principio que rige en este €aso.

Es posible que todo esto suene un poco a galimatias seudocientifi-
co en una época de ideas tan empiricas, racionales y analiticas como la
nuestra. Sin embargo, dejando aparte lo que pensemos acerca de la magia
talisménica o la llamada «ciencia sagrada», la cuestién sigue siendo que
somos criaturas complejas y que hemos evolucionado a lo largo de miles
de millones de afios bajo la influencia sutil de la naturaleza. Nuestros
sentidos actdan como receptores sensibles que nos permiten conocer
de forma intuitiva la naturaleza y el cosmos que nos rodean. Estas habi-
lidades son, sencillamente, «magia natural» y en la antigiiedad se ampli-
ficaban habilmente realzando y captando los miiltiples aspectos de la
naturaleza dentro de simbolos y talismanes bien definidos. Nos atreve-
rfamos incluso a afirmar que los sacerdotes del antiguo Egipto eran los
verdaderos amos de esta magia arcana y que en realidad un templo
egipcio, més que un templo, era un talisman poderoso que pretendia
influir en lo que ocurria en el macrocosmos. Si entramos en un templo
egipcio, entramos en un modelo del universo tal como lo percibe la
mente humana en su interior. Un templo no era sélo un lugar de culto,
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sino un ambiente en el cual uno tenia que integrarse: su atmosfera, la
armonia de sus proporciones, sus imdgenes cuidadosamente elegidas,
sus simbolos, sus textos magicos y sus estatuas talisménicas; todo estaba
cargado de valores arquetipicos, principios césmicos € ideales naturales.
Sin embargo, en el Picatrix nos presentan algo mucho més ambicioso que
un templo talisménico sagrado: nada menos que un manual esotérico
para convertir grandes ciudades y tal vez incluso el mundo entero en
talismanes.

EL TEMPLO DEL MUNDO

En el texto hermético conocido como el Asclepio se hace un llamamiento
a una generacion futura de «hombres sabios» para la plena restaura-
cién y restitucién de la verdadera religién del mundo,” es decir, la reli-
gién talismanica mdgica que en otro tiempo se practicaba en la tierra
sagrada de Egipto. Este llamamiento recuerda mucho a la misteriosa
Organizacién que se mencionaba en los textos gnosticos de Nag Ham-
madi, que datan aproximadamente de la misma época y que hasta inclu-
yen un fragmento del Asclepio. El lector recordard que los textos nos
dejan la impresion de que aquella Organizacién era una especie de socie-
dad secreta gnostica y que su objetivo también era la restauracion de una
«religién verdadera», en este caso la gnosis.

Echemos un vistazo a los pasajes pertinentes de prosa vertiginosa
del Asclepio, en los que Hermes Trismegisto se lamenta y profetiza a su
discipulo favorito, Asclepio, la inminente e inevitable destruccién de
Egipto y su religion antigua y mds reverenciada:

(No sabes, Asclepio, que Egipto es una imagen del cielo o, para ser mds
precisos, que todo lo que se gobierna y se mueve en el cielo ha bajado a Egip-
to y ha sido transferido alli? A decir verdad, nuestra tierra es el templo del
mundo entero. Sin embargo, puesto que corresponde al sabio conocer todas
las cosas por anticipado, no debes ignorar lo siguiente: habrd un tiempo en el
que parecerd que los egipcios han respetado la divinidad con la mente fiel y
meticulosa veneracion... para nada. Todo su culto sagrado se defraudara y pere-
cer4 sin ningin resultado, porque la divinidad regresaré de la tierra al cielo y
Egipto serd abandonado. La tierra que fue la sede de la veneracién quedarad
viuda de sus poderes y despojada de su presencia. Cuando los extranjeros ocu-
pen la tierra y el territorio, no sélo se descuidard la veneracién, sino que, peor
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aiin, se impondra una prohibicién (con un castigo establecido por ley, asi se dird)
contra la veneracion, la fidelidad y el culto divino. Entonces toda esta tierra
santisima, sede de santuarios y de templos, se llenard de tumbas y cadéveres.

;Oh, Egipto, Egipto, de tus logros venerados s6lo se conservaran historias
que tus hijos hallardn increibles! Sélo las palabras labradas en piedra sobrevi-
virdn para contar tus obras fieles y los escitas o los indios u otros vecinos bar-
baros como ellos morardn en Egipto, porque la divinidad regresa al cielo y
toda la gente moriré, abandonada, porque Egipto quedaré viudo y abandona-
do por dioses y humanos. Yo te invoco, oh, rfo santisimo, y te anuncio tu futu-
ro: un torrente de sangre te llenard de orilla a orilla y ti te desbordards; la
sangre no s6lo contaminara tus aguas divinas, sino que también las hara salir por
todas partes y la cifra de sepultados serd muy superior a la de los vivos. Quien
sobreviva s6lo serd reconocido como egipcio por su lengua, porque por sus actos
parecerd extranjero.

JPor qué lloras, Asclepio? Caeran sobre Egipto hechos mucho mas per-
versos que estos y el pais se sumird en males mucho peores. Una tierra que en
otro tiempo fue sagrada, amantisima de la divinidad, y que fue, por tal reve-
rencia, la tnica tierra del planeta en la que se establecieron los dioses, la que
ensefi6 santidad y fidelidad, serd un ejemplo de total descreimiento. Hastiada,
entonces la gente no encontraré en el mundo nada que la maraville, ni nada
que adorar. Todo esto (algo bueno que nada ha superado, supera ni superara)
peligrard. A la gente le resultard opresivo y lo despreciara. No apreciaran todo
este mundo, una obra divina sin parangén, una construccién gloriosa, un rega-
lo formado por imdgenes de mudltiple variedad, un mecanismo de la voluntad
divina que apoya su obra desinteresadamente, una unidad de todo lo que pue-
den honrar, ensalzar y finalmente amar aquellos que lo contemplan, una for-
ma miltiple tomada como una sola cosa. Preferirdn la sombra a la luz y la
muerte les resultard més apropiada que la vida. Nadie alzard la mirada al cie-
lo. Se tildard de demente al religioso y de sabio al ateo; consideraran valiente
al loco y honesto al sinvergilenza. El alma y las ensefianzas sobre ella (que
comenz6 siendo inmortal o al menos esperaba conseguir la inmortalidad) que
os he revelado no sélo se tendran por ridiculas, sino hasta por ilusorias. Sin
embargo, créeme, quienquiera que se dedique a reverenciar la mente se enfren-
tara a la pena capital. Se establecerdn nuevas leyes, una nueva justicia. Nada
que sea sagrado, ni religioso ni digno del cielo o de criaturas celestiales se escu-
char4 ni se creera con la mente. jQué triste serd cuando los dioses se alejen de
la humanidad! Sélo los dngeles siniestros seguirdn mezcldndose con los seres
humanos, apoderandose de los desdichados y conduciéndolos a los delitos més
atroces: la guerra, el pillaje, las artimafias y todo lo que va en contra del alma. ..
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Este ejemplo magnifico de la escritura hermética primitiva parece
anticipar en gran medida la dificil situacién de los egipcios durante la
ocupacién romana y lo més curioso es que también parece predecir la
caida de la religién egipcia que se fragué después de que el cristianis-
mo se convirtiera en la religién oficial del imperio romano. Puesto que
el Asclepio data, como méximo, del siglo 111 d. de C. y (mds curioso toda-
via) puesto que el decreto del cristianisimo emperador Teodosio que
declaraba ilegal el «paganismo» no se publicé hasta el 391 d. de C, las
inquietantes premoniciones del autor anénimo de este tratado ominoso
resultan, como minimo, extraordinarias. Y eso no es todo, porque a con-
tinuacién el Lamento promete esperanza para el futuro con palabras que
resuenan como la campana de un templo:

Cuando ocurra todo esto, Asclepio, el sefior y padre, el dios del poder fun-
damental y gobernador del maximo bien, considerara esta conducta [...] y en
un acto voluntario (que es la benevolencia divina) se opondré a los vicios y la
perversion que hay en todas partes, corregird los errores y arrasard con la mal-
dad [...] y a continuacién devolvera al mundo su belleza de antafio, para que
vuelva a ser adorable y admirable y para que, con constantes bendiciones y
proclamaciones de alabanza, los hombres de entonces honren al dios que crea
y que restaura una obra tan magnifica. Y tal serd la génesis del mundo: una refor-
ma de todo lo bueno y una restitucion santisima y reverentisima de la propia
naturaleza [...}*

Restauracién, reforma y restitucion de la belleza de antafio...

Pero ;quién las llevara a cabo? ;C6émo y cuiando?

A medida que continta el texto, resulta evidente que parte del plan
(si es que se trata de un plan) incluye la construccion o la reconstruc-
cién de una ciudad talismanica mdgica segtin ciertos principios astrono-
micos y simbdlicos bien definidos:

Los dioses que dominaron la tierra serdn restaurados algtin dia y seran colo-
cados en una ciudad en los confines de Egipto, una ciudad que se fundara hacia
el sol poniente y adonde se apresurard a acudir, por tierra y por mar, toda la
raza humana mortal...%

Segtin Frances Yates, este pasaje nos presenta la imagen de una uto-

pia encantada, una especie de Camelot en su version para el antiguo
Egipto, creada mediante la manipulacién de la magia astral por unos
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sacerdotes habiles, que, segiin la autora, eran versados en «astronomia,
matemadtica, musica, metafisica y practicamente todo lo necesario para
introducir el spiritus (el poder astral) en talismanes». Y todo aquello se
logro, sefiala Yates, haciendo «imagenes de estrellas inscritas sobre los
materiales adecuados, en el momento adecuado, con el estado de 4ni-
mo adecuado, etcétera».®! En cuanto a la ciudad mégica en si, Yates opi-
na que «se podria ver al mismo tiempo como la sociedad egipcia ideal
antes de su caida y como el modelo ideal de su restauracién futura y
universal».2

También hay otro pasaje inquietante del Asclepio en el que Hermes
Trismegisto vuelve a dirigirse a su discipulo y nos ofrece una vision ten-
tadora de la manera en que, para los antiguos egipcios, su tierra sagra-
da era un modelo o «imagen» del paisaje celestial y un mundo parale-
lo de los dioses:

(No sabes, Asclepio, que Egipto es una imagen del cielo o, para ser mas
precisos, que todo lo que se regulaba y se movia en el cielo descendié a Egip-
to y fue transferido aqui? En honor a la verdad, nuestra tierra es el templo del
mundo entero...6

En un tratado hermético conocido como el Koré Kosmou, «La vir-
gen del mundo», es decir, Isis, la diosa egipcia, consorte de Osiris, hace
la siguiente revelacion a su hijo Horus:

La tierra esta en el medio del universo, tumbada de espaldas como un ser
humano tendido de cara al cielo. [...] Tiene la cabeza hacia el Sur [...], el hom-
bro derecho hacia el Este y el izquierdo hacia el Oeste; los pies quedan deba-
jo de la Osa Mayor [al Norte] [...], pero la tierra sagrada de nuestros antepa-
sados [es decir, Egipto] queda en el medio de la tierra, y el medio del cuerpo
humano es el santuario del corazén y el corazén es la sede del alma y esa, hijo
mio, es la razén por la cual los hombres de esta tierra [...] son més inteligen-
tes [sabios]. No podria ser de otra manera, porque nacen y se crian en el cora-
z6n de la Tierra.®

En lo anterior tenemos un plan geogréfico real que se basa en algu-
na forma de magia astral, en la que se dice que Egipto estd en el cen-
tro del mundo, justo en el cruce de alglin meridiano de origen. Intere-
sa destacar la mencién que se hace en este plan a la Osa Mayor, por-
que es bien sabido que los templos del antiguo Egipto se alineaban de
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forma ritual hacia la constelacién de la Osa Mayor, o Ursa Maior, en
una ceremonia conocida como «estirar la cuerda». Ahora se puede enten-
der mejor por qué en el Asclepio se dice que todo Egipto es un «tem-
plo» o, para ser mas concretos, que Egipto es «el templo del mundo».
;Seria esto lo que querfan decir los antiguos cuando llamaban a Egip-
to «la tierra de los dioses»? ;Serfa, literalmente, una «tierra sagrada»
creada a imagen del cosmos?

LA CIUDAD DE ADOCENTYN

Aparentemente, la cuarta parte del Picatrix entra en detalles sobre este
tema. Alli se presenta a Hermes Trismegisto como el fundador de una
ciudad solar mégica que, seglin nos cuentan, fue disefiada en base a ideas
astrolégicas y contenia estatuas talismanicas fantésticas y demds mara-
villas similares. El conocimiento secreto de esta ciudad mégica de Her-
mes, sostiene el autor anénimo del Picatrix, fue transmitido a lo largo
de los siglos por los magos caldeos, que eran expertos en la ciencia de
la magia talismanica:

Existen entre los caldeos maestros muy perfectos en este arte; ellos afir-
man que Hermes fue el primero que construyé imdgenes con las cuales sabia
regular el Nilo en funcién de los movimientos de la luna. Aquel hombre erigié
también un templo al Sol y sabia esconderse de todos, de modo que nadie pudie-
ra verlo, aunque estuviera en su interior. También fue €l el que construy6 al
este de Egipto una ciudad de veinte kilémetros de largo, dentro de la cual edi-
fico un castillo que tenfa cuatro puertas en cada una de sus cuatro partes. En
la puerta oriental colocé la forma de un 4guila {{Horus?]; en la occidental, la
forma de un buey [;Apis?}; en la meridional, la forma de un leén [¢la Esfin-
ge?] y en la septentrional levanté la forma de un perro {;Anubis?]. En aque-
llas imagenes introdujo espiritus que hablaban con voces y nadie podia atravesar
las puertas de la ciudad sin permiso. Plant6 alli 4rboles, en medio de los cuales
habia un gran 4rbol que daba los frutos de toda la generacién [la inmortali-
dad?]. En lo alto del castillo, hizo levantar una torre de catorce metros de altu-
ra, sobre la cual ordené colocar un faro, cuyos colores cambiaban todos los
dias, hasta que, al séptimo dia, recuperaba el color inicial y la ciudad se ilumi-
naba con aquellos colores. Cerca de la ciudad abundaban las aguas en las que
vivian peces de muchas clases. En torno al perfmetro de la ciudad, situé ima-
genes grabadas y las dispuso de tal manera que, por su virtud, los habitantes
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se volvian virtuosos y se abstenian de toda maldad y perjuicio. Aquella ciudad
se llamaba Adocentyn...6

El comentario de Frances Yates resulta muy util:

Pasado por la viva imaginacién de los drabes de Harran, parece que aqui
tenemos algo que nos recuerda la magia religiosa hierdtica que se describe en
el Asclepio. Tenemos aqui a los dioses hechos por el hombre, estatuas de los
dioses egipcios con forma de animales y de aves, que Hermes Trismegisto ha
animado, introduciéndoles el espiritu, para que tengan voz para hablar y pro-
teger las puertas de esta utopia mdgica. Los colores de los planetas brillan des-
de la torre central y estas imdgenes alrededor del perimetro de la ciudad, ;son
quizds im4genes de los signos del Zodiaco y los decanos [las constelaciones]
que Hermes sabe c6mo distribuir para que sélo puedan entrar en la ciudad las
buenas influencias celestes? El legislador de los egipcios [Hermes] dicta leyes
que se deben obedecer forzosamente, porque obliga a los habitantes de la ciu-
dad a ser virtuosos y los mantiene sanos y sabios, gracias a su poderosa mani-
pulacién de la magia astral. [...] Podriamos decir que esta ciudad nos muestra
a Hermes Mercurio [Trismegisto] en su triple papel de sacerdote egipcio y
demiurgo, de filésofo-mago y de rey y legislador. [...] El piadoso admirador de
aquellos dos libros «divinos» del Hermes mds antiguo (el Pimander y el Ascle-
pio) se habra sorprendido sin duda ante la descripcién vivida de una ciudad
en la cual, como en la Repiiblica ideal de Platdn, el filésofo sabio es el que
gobierna y gobierna con mayor rigor mediante la magia sacerdotal egipcia, como
se describe en el Asclepio.5

En la version 4rabe original del Picatrix, el nombre de la ciudad her-
mética mégica no aparece exactamente como Adocentyn, sino como Al
Ashmunain, que resulta que es un lugar de verdad en el Egipto Medio,
a orillas del Nilo, donde abundan la vegetacion, los peces y la fauna, y
que debi6 de ser un sitio paradisiaco en la antigiiedad. Era el centro prin-
cipal del culto a Thot/Hermes en la época griega y en la romana® y
hubo un tiempo en que se alzaba alli un templo famoso dedicado a
Thot.$8 Por tal motivo, los griegos la llamaban Hermépolis, es decir, la
ciudad de Hermes. Su nombre original egipcio era Jmun, que significa
«ocho», aparentemente en honor a un grupo de ocho dioses, los ogdoad,
que representaban el mundo antes de la creacion.®

No sabemos a ciencia cierta si los autores del Picatrix pensaban en
Jmun/Hermopolis/Al Ashmunain al evocar su visién de la ciudad magi-
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ca y talismanica de Hermes Trismegisto. El problema es que Adocentyn,
tal y como la describieron, no guarda ninguna semejanza con ninguna
region real de Egipto, aunque no cabe duda de que en esta tierra habia
muchos «templos del sol», los més famosos de los cuales eran el de Helio-
polis en el norte y el de Luxor-Karnak en el sur. El término «Ashmu-
nain» del texto original del Picatrix también podria ser una deforma-
cién de «Ain Shams», que significa el «ojo del sol», un nombre que se
sigue usando en Egipto para indicar la regién de Heliépolis.

Sin embargo, lo que realmente nos interesa sobre la ciudad talisma-
nica del Picatrix no es tanto su relacién plausible con las ciudades sagra-
das reales del antiguo Egipto. En nuestra opinién es mucho mds impor-
tante su papel como arquetipo o modelo para ciudades que habia que
construir o reconstruir en el futuro, incluidas las capitales de Gran Bre-
tafia, Italia, Francia y Estados Unidos. En los capitulos siguientes vamos
a demostrar que, en cada uno de estos casos, hay monumentos destaca-
dos, obras arquitect6nicas y en ocasiones los planos de zonas enteras de
sus ciudades que parecen haberse ajustado a un plan hermético secreto.

Si estamos en lo cierto, nos hemos topado con los restos de una
organizacién, cuya existencia y propésito han pasado desapercibidos has-
ta ahora durante siglos, mientras llevaban a cabo inmensos proyectos
urbanisticos secretos, todos los cuales quedaban «ocultos» a la vista del
ptiblico. Para comprender lo que habria motivado a alguien a hacer algo
tan audaz, primero debemos explorar la religién hermética que hay
detrds de la ciudad césmica de Adocentyn.
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4

Los dos fénix

«Se ha levantado para mi una ciudad divina.
La conozco y sé como se llama [...]»!

El Libro de los Muertos del Antiguo Egipto, capitulo 109

«He llegado a la ciudad de dios, la regién que existia
al principio de los tiempos.»?

El Libro de los Muertos del Antiguo Egipto, capitulo 183

«La abertura para entrar en la ciudad es de fuego [...] y el dios la
ha hecho asi para aquellos que se incorporen voluntariamente a su séqui-
to. [...] Ha hecho la ciudad para poder vivir en ella cuando quiera y que
nadie puede entrar, salvo el dia de las grandes transformaciones.»?

El Libro de los Muertos del Antiguo Egipto, capitulo 149

Los expertos que estudian la literatura antigua suelen argumentar que
no existe ningtn vinculo genético fuerte entre los textos religiosos cono-
cidos del antiguo Egipto (que aproximadamente abarcan el periodo com-
prendido entre el 2300 a. de C.y el afio 0) y los textos herméticos com-
puestos en Alejandria (Egipto) aproximadamente entre el afio 1 y el
300 d. de C. «Nos falta conocimiento egipcio técnico, mitolégico, littrgi-
co y sacerdotal sobre los textos [herméticos)», explica Tobias Churton:

En realidad, no aprendemos nada sobre la religion egipcia, salvo en los
términos mds generales, unos términos que no ampliarian el vocabulario
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adquirido por el lector medio de una guia turistica actual sobre el antiguo
Egipto.4

La diseccién erudita de la hermética comenz6 con Isaac Casaubon (1559-
1614), quien al final de su vida sostuvo, con éxito, que era imposible que
ninguno de los textos hubiese sido escrito por un egipcio de la antigiiedad
llamado Hermes Trismegisto, como todos habian creido desde su redescu-
brimiento, en 1460. Gracias a un habil andlisis textual, los atribuy6 correcta-
mente al perfodo cristiano primitivo, a los tres primeros siglos de la era cris-
tiana, con lo cual, aparentemente, desacredit6 el concepto de que eran tan
antiguos como Moisés 0 més. Los hallazgos de Casaubon tardaron varios afios
en ser aceptados del todo, pero, dondequiera que lo fueron, privaron a los
textos del aura de prestigio que les habia otorgado su antigiiedad falsa. El
resultado inevitable, en el siglo y medio siguiente, fue que

[...] los escritos herméticos dejaron de llamar la atencién de los hombres y
quedaron relativamente olvidados.®

En la década de 1960, la Dama del Imperio Britdnico Frances Yates
(cuyas obras citamos con frecuencia en Talismdn) provoco, practicamente
ella sola, una renovacién del interés académico por la hermética. Al «con-
vertir a Hermes en una figura fundamental en los preliminares de la revo-
lucién cientifica» y un catalizador esencial del Renacimiento, ha logrado
que los escritos herméticos vuelvan a ser «de lectura obligatoria para muchos
estudiantes de los origenes del pensamiento y las letras modernas».5

Segtin Yates, el ejercicio de desacreditacion que realizé Casaubon en el
siglo xviI habfa tirado las frutas frescas con las pochas. Es indudable que los
textos no eran originarios del antiguo Egipto —Casaubon estaba en lo cier-
to al respecto—, a pesar de lo cual la «lusién egipcia», que indujo a error a
los eruditos de la Academia Medici y a sus sucesores en toda Europa duran-
te casi dos siglos, proporciond a los textos herméticos la capacidad y la influen-
cia (y el tiempo) necesarios para provocar cambios profundos en nuestra
manera de concebir el mundo y de comprender los apuros humanos.’

PRESERVAR LA ESENCIA

Este argumento a favor de un estudio pragmatico de las consecuencias
de los escritos herméticos, dejando de lado cualquier debate sobre su
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antigiiedad, ha devuelto al tema la respetabilidad académica, pero no
ha contribuido en absoluto a que conozcamos mejor sus origenes. Lo Gni-
co que podemos hacer es creer que estos textos de asombrosa comple-
jidad surgieron de la nada totalmente hechos en los tres primeros siglos
de 1a era cristiana, sin ningin antecedente ni evolucién, y se nos pide
que aceptemos que

la procedencia exacta de la hermética filos6fica sigue siendo en gran medida
un misterio.?

La tnica certeza —en eso coinciden todos los expertos— €s que
debi6 de haber una relacién estrecha entre los filgsofos y los pensado-
res religiosos que compusieron la hermética en Alejandria en los tres pri-
meros siglos de la era cristiana y los filésofos y los pensadores religio-
sos que compusieron los textos gnosticos en Alejandria exactamente en
el mismo periodo. No se trata simplemente de que determinados textos
de la hermética (incluido el Asclepio) formaran parte de la biblioteca
gnéstica de Nag Hammadi® (aunque esto revela sin duda la existencia
de puntos en comun en los intereses de la comunidad hermética y la
gnéstica en aquel periodo), sino que lo mas significativo eran las pro-
fundas conexiones estructurales a nivel de ideas que se pueden demos-
trar entre las dos colecciones de textos.

Fl trabajo minucioso que revel6 estas conexiones y comenzé a mani-
festar el increfble trasfondo filosofico y religioso del final de la antigiie-
dad ha sido realizado en su totalidad por estudiosos ortodoxos, «con-
vencionales». A partir de Casaubon, sin embargo (y con las escasas
excepciones notables que encontraremos e€n los capitulos siguientes), vol-
ver a investigar la cuestién, aparentemente resuelta, del posible origen
de los textos herméticos en el antiguo Egipto, ha sido equivalente a un
suicidio académico.

El objetivo fundamental de Talismdn es seguir el rastro de lo que sos-
pechamos que puede ser una conspiraci6n, o algo semejante, basada en
las ideas herméticas y gnosticas y formulada originalmente hace unos dos
mil afios. Contradiciendo por completo el consenso académico, nosotros
proponemos que los textos herméticos guardan una relacion estrecha con
la religién del antiguo Egipto, que es mucho mds antigua. Es posible
que hayan sido disefiados deliberadamente para preservar su esencia,
al tiempo que prescindian de su sustancia. Haciendo una metéfora con
las ensefianzas gnosticas y herméticas sobre la reencarnacion, es posi-
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ble que la intencién fuera transferir el «alma» del sistema egipcio, en el
momento en que moria bajo el imperio romano, a un «cuerpo» total-
mente nuevo y diferente, més adaptado a la época.

CONSTRUIR LA CIUDAD DEL DIOS

Durante toda la literatura hermética, se hace mucho hincapié en las ciu-
dades.

Al final del capitulo 3, llamamos especialmente la atencién a la ciu-
dad césmica magica de Adocentyn, que, segiin el Picatrix, habia sido
construida en el pasado remoto por Hermes Trismegisto y disefiada de
tal manera que se derramaran sobre sus habitantes las benéficas influen-
cias celestiales. También sefialamos que una ciudad maégica similar y cons-
truida por los dioses se describe en el Asclepio, probablemente el mejor
conocido de todos los textos herméticos, donde curiosamente no se pre-
senta como una ciudad del pasado, sino como una ciudad vaticinada,
una ciudad del futuro:

[---] que se fundar4 hacia el sol poniente y adonde se apresurard a acudir, por
tierra y por mar, toda la raza humana mortal...10

Si no existe una relacién genética entre los textos del antiguo Egip-
to y los herméticos, como nos dicen los eruditos, entonces se supone
que es casualidad que el capitulo 183 del Libro de los Muertos del anti-
guo Egipto, que data de alrededor del 1200 a. de C., contenga este pasa-
je tan curioso:

Procedo de la ciudad del dios, de la regién primigenia; alma, ka y espiritu
son lo que hay en esta tierra. Asi es su dios, es decir, el Sefior de la Verdad,
poseedor de las provisiones, aquel al que acuden desde todas las regiones.!!

Alma, ka y espiritu son los nombres que reciben los distintos ele-
mentos de la persona que, segiin los antiguos egipcios, sobrevivian a la
muerte, mientras que «Sefior de la Verdad» es un epiteto que se utili-
zaba con frecuencia para el dios de la sabiduria: Thot-Hermes.2 De modo
que aqui, en el Libro de los Muertos, tenemos una «ciudad del dios»
(sin duda una ciudad del dios que se convertiria en Hermes) a la cual
«acuden desde todas las regiones». (Acaso no es este, en esencia, el mis-
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mo concepto que surge mas de mil cuatrocientos anos después en el
Asclepio (alrededor del 268-273 d. de C.), con el que se supone que no
guarda ninguna relacién, donde «toda la raza humana mortal» se apre-
sura a acudir a una ciudad construida por los dioses?

Si retrocedemos mis en el tiempo, llegamos a los Textos de las Pira-
mides del antiguo Egipto, las escrituras mas antiguas del mundo, que se
remontan a alrededor del 2300 a. de C. Alli también encontramos refe-
rencias a la funcién sagrada de las ciudades, que se repiten en la her-
mética, una obra muy posterior y supuestamente sin ninguna conexion
con ellos. Tiene particular interés la Declaracion 319, que nos hace saber
que el Rey, durante su reinado, tiene la obligacion de «construir la ciu-
dad del dios»:

El Rey ha unido los cielos, el Rey tiene poder sobre las tierras del sur y
las del norte y los dioses que habia anteriormente, el Rey ha construido la ciu-
dad del dios de acuerdo con su obligacién natural.’?

Cuatro mil afios después, el gran filésofo hermético Tomasso Cam-
panella retomard la idea de que es la obligaci6én sagrada del Rey cons-
truir una ciudad que redna armoniosamente la tierra y el cielo para
beneficio de sus habitantes. Basandose exclusivamente en sus estudios
de la hermética, Campanella afirmé a principios del siglo Xvil que él
podria «hacer una ciudad de una forma tan maravillosa que, por el
mero hecho de mirarla, se aprendieran todas las ciencias».! A conti-
nuacién, como veremos mds adelante, profetizé que el rey Luis XIV
de Francia seria el que realmente construyera aquella «ciudad del sol»
maégica.

Recordamos las palabras de Frances Yates que mencionamos en el
capitulo 3, en el sentido de que Adocentyn, la ciudad magica del Pica-
trix, conservaba sanos y prudentes a sus habitantes mediante la «pode-
rosa manipulacién de la magia astral», que sélo permitia que llegaran
hasta ella «las influencias celestiales buenas». ;Hasta qué punto se dife-
rencia esto de la postura de Campanella, que dice que €s capaz de hacer
una ciudad cuyos habitantes aprendan y se beneficien por el mero hecho
de mirarla, o del pasaje de los Textos de las Pirdmides del antiguo Egip-
to en el que el Rey dice lo siguiente?:

Yo te he levantado, oh, ciudad mfa, y ti hards por mi todas las bondades
que yo desee y actuards en mi provecho dondequiera que vaya.'s
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EL CIELO Y EL SUELO

Sugerimos que, por debajo de aquel interés compartido por la «ciudad
del dios» césmica la «ciudad del sol» que aparece tanto en los textos
del antiguo Egipto como en los herméticos, hay conceptos clave comu-
nes, el mds importante de los cuales es, sin duda, el tema unificador de
todo el corpus de los escritos herméticos:

Lo que est4 abajo corresponde con lo que est4 arriba y lo que est4 arriba corres-
ponde con lo que esta abajo, en cumplimiento del milagro de una sola cosa.!

El pasaje citado procede de La Tabla de Esmeralda de Hermes Tiis-
megisto y no pertenece a la llamada hermética «filoséfica», sino que es
uno de los numerosos tratados herméticos «de alquimia» de diversos
periodos que en gran medida escapan a este andlisis. Sin embargo, tan-
to en la hermética alquimica y en la filoséfica como en todos los textos
mucho més viejos del antiguo Egipto, encontramos la utilizacién habi-
tual de una metédfora inconfundible, en la que «cielo», «firmamento»,
«arriba» y otros términos similares representan el reino de lo espiritual
y lo inmaterial, al que aspira el alma, como corresponde, mientras que
«suelo», «tierra» y «abajo» representan el mundo de la materia tosca
en la que estd aprisionada el alma. Queda implicito y a menudo expli-
cito en los textos pertinentes el concepto de que la perfeccion pertene-
ce exclusivamente al mundo «de arriba», mientras que el mundo «terre-
nal» y «de abajo» estd corrupto y es eternamente imperfecto.

Analicemos en primer lugar unos cuantos ejemplos tomados de los
textos del antiguo Egipto, que, de distintas maneras, analizan, describen
y preparan al iniciado para la vida después de la muerte, tal como se la
concebia en la religion de los faraones:

Tu alma se dirige al cielo, tu caddver estd bajo tierra. [...] Subiras al cielo.
[...] Ascenderas hasta los que estdn por encima de la tierra.)? (Libro de los

Muertos del antiguo Egipto)

Ascenderds al cielo, atravesards el firmamento y te asociards con las estre-
llas.8 (Libro de los Muertos del antiguo Egipto)

Este Rey es Osiris en un remolino de arena; la tierra es su abominacién.
El Rey estéd destinado al cielo.’® (Textos de las Pirdmides)
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Levéntate, quitate la tierra, sacidete la arena, levantate para que puedas
viajar en la compaiifa de los espiritus, porque tienes alas como las del halcén y
brillas como una estrella.?? (Textos de las Pirdmides)

;Qué hermoso ver, qué agradable observar —dice Isis— cuando asciendes
al cielo, con tu poder sobre ti, tu terror alrededor tuyo y tu magia a tus pies.
[...] Las puertas del cielo se abren para ti, las puertas del firmamento estrella-
do se abren de par en par para ti.2! (Textos de las Pirdmides)

Encontramos un texto particularmente claro de lo que podriamos lla-
mar el «dualismo materia-espiritu» del antiguo Egipto en los Textos de
los Sarcéfagos, alrededor del 1900 a. de C.:

El Rey es puro en aquella gran meseta-tumba; el Rey se ha librado de su
mal; el Rey ha desechado su maldad; el Rey ha arrojado a la tierra los males
que tenia en la piel 2

Este pasaje contiene las equivalencias ya conocidas (materia = mal;
espiritu = bien) que hemos encontrado en repetidas ocasiones entre los
gnésticos de las primeras épocas cristianas y sus sucesores dualistas, los
cataros. Sin embargo, fue compuesto dos mil afios antes que cualquiera
de los textos gnoésticos que se conservan y tres mil afios antes de la apa-
ricién del fenémeno de los cdtaros en Europa occidental, en el siglo X1
de la era cristiana.

En nuestra opinion, no es casualidad que los textos herméticos
recuerden exactamente el mismo sistema de ideas. Unos cuantos extrac-
tos son suficientes para dejarlo claro:

El mal, como ya os he dicho, debe vivir aqui, sobre la tierra, donde estd en
lo suyo, porque el hogar del mal es la tierra.3 (Hermética, Libellus 1X)

Ocurri6 que los males inherentes a la materia se entremezclaban con el
cuerpo humano.* (Hermética, Asclepio I1I)

Al alma de un nifio [...] todavia le cuesta despegarse del alma del Cos-
mos, pero cuando el cuerpo ha aumentado de tamafio y ha introducido el alma
dentro de su masa material, produce olvido, de modo que el alma se separa de
lo Bello y lo Bueno y ya no participa en ellos y, mediante este olvido, el alma
se vuelve mala.2s (Hermética, Libellus X)
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Veo que, por la misericordia de dios, ha llegado hasta mi en una forma
que no estd hecha de materia y yo he salido de mi mismo y he entrado en un
cuerpo inmortal.26 (Hermética, Libellus XIIIT)

Ahora que te has desprendido del tabernéculo terrenal, estds purificado.?’
(Hermética, Libellus XIII)

Aunque la tltima cita procede de la hermética, podria igual de bien
resumir el estado de los «perfectos» cédtaros en el momento de recibir
el consolamentum, porque, a partir de aquel momento, cortaban todos
los vinculos con el mundo material. Mientras tanto, en los Textos de las
Pirdmides del antiguo Egipto, la férmula «quitate la tierra, sactidete la
arena»?® se utilizaba exactamente de la misma forma y exactamente con
la misma finalidad.

LA CRIATURA DIVIDIDA

Los estudiosos no cuestionan la existencia de un fuerte vinculo genéti-
co entre las creencias gnosticas y las herméticas, sino que lo aceptaban
del todo. Sin embargo, como ya hemos visto, rechazan por completo la
nocién de un vinculo igualmente estrecho entre la religién hermética y
la del antiguo Egipto. Esto nos hace reflexionar, por consiguiente, en
que los tres sistemas parecen estar totalmente de acuerdo en su anili-
sis del dilema fundamental del ser humano como una criatura ambigua
o «dual», compuesta tanto de materia como de espiritu.

La doctrina de los gnésticos y los cataros sobre este tema se ha
investigado exhaustivamente en el capitulo 2. El lector recordara la ima-
gen vivida que pintaban sus ensefianzas y sus mitos de las almas de los
angeles caidos atrapadas en el mundo material «ajeno», dentro de los gro-
seros cuerpos fisicos de hombres y mujeres. La imagen que surge de la
condicién humana es, sin duda, la de una criatura hecha de barro y
corrupcion que, paraddjicamente, estd iluminada por una chispa divina
e inmortal, una criatura en gran parte de la tierra, pero que también
contiene un fragmento-del cielo.

Este estado permanente de dualidad, ;podria ser lo que insinuaban
los autores del Libro de los Muertos del antiguo Egipto con una fér-
mula enigmdtica que aparece en el capitulo 156 y que reza: «Uno de
sus brazos apunta hacia el cielo y el otro, hacia la tierra»??° No cabe duda
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de que es lo que pensaban los sabios herméticos en el Pimander cuan-
do escribieron lo siguiente:

A diferencia de todas las demads criaturas vivas que hay sobre la tierra, el
hombre tiene dos aspectos. Es mortal por su cuerpo y es inmortal porque tie-
ne sustancia eterna. [...] Se eleva por encima de la estructura de los cielos [...]
y sin embargo lo dominan el deseo carnal y el olvido.30

En el texto hermético que lleva su nombre, el discipulo Asclepio
pregunta a Hermes lo evidente con respecto a esta disposicion:

Pero qué necesidad habia, Trismegisto, de poner al hombre en el mundo
material? ;jPor qué no podiamos haber vivido en la regién en la que estd Dios
y haber disfrutado alli de la felicidad perfecta??!

En su respuesta, Hermes explica que Dios cre6 primero al hombre
como un «ser eterno e incorpéreo», haciendo referencia al hombre espi-
ritual, el alma inmortal, la «chispa divina». A continuacién, sin embargo:

[...] al darse cuenta de que el hombre que habia creado no podria ocuparse
de las cosas terrenales a menos que le pusiera una envoltura material, Dios le
proporciond el refugio de un cuerpo para que viviera en él y ordené que todos
los hombres estuvieran hechos de la misma forma.®

Si bien reconocemos que el texto hermético en este punto se apar-
ta mucho del texto gnéstico/cataro (en el cual el alma del hombre es
creada por el Dios del bien y su cuerpo, por el Dios del mal), el pano-
rama general de unas almas incorporeas inmersas en la materia sigue
siendo casi idéntica en las dos religiones, a pesar de lo cual hemos de
reconocer una diferencia profunda con respecto a su actitud frente a la
materia, porque, mientras que los gnésticos y los cataros deducian de
sus creencias que habfa que despreciar la materia, los herméticos llega-
ban a una conclusién mucho mds positiva sobre la creacion y sobre el
lugar del hombre en el orden del universo:

Por consiguiente, €] [Dios] formé al hombre de la sustancia de la mente y
la sustancia del cuerpo (de lo que es eterno y lo que es mortal), armonizando
y mezclando partes de las dos sustancias en la medida adecuada, a fin de que
la criatura asi formada pudiera satisfacer las demandas de las dos fuentes de
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su ser, es decir, venerar y adorar las cosas celestiales y, al mismo tiempo, ocu-
parse de las terrenales y administrarlas.3?

EL CONOCIMIENTO, LA RAZON, LA INTELIGENCIA...

Mis adelante, en el mismo texto hermético (el Asclepio), el argumento
vuelve a rondar de cerca las ideas gnoésticas cuando nos recuerda que
el destino final del alma humana es acabar su estancia en la tierra y
regresar al cielo, al cual pertenece:

Dios vio que, de todas las criaturas vivas, el hombre era la tinica que tenia
necesidad de razén y conocimiento, con los que repeler y alejar de sf las pasio-
nes malvadas inherentes a su cuerpo; por tal motivo le impartié el don de Ia
razén y, al mismo tiempo, [...] le otorgé la esperanza de la inmortalidad y le con-
cedio la facultad de luchar para conseguirla.34

En el caso de la religién gnéstica, el lector recordard que en el capi-
tulo 2 dijimos que no se podia alcanzar el regreso al reino celestial s6lo
con la fe ciega, sino que habia que esforzarse por conseguirlo median-
te la gnosis: «el conocimiento revelado de la realidad de las cosas». En
el caso de la religiéon hermética, vemos el mismo énfasis en el conoci-
miento, combinado ahora también con el «don de la razén». De hecho,
el Asclepio llega incluso a afirmar que la parte divina del hombre estd
compuesta por «mente, intelecto, espiritu y razén» y a manifestar que,
gracias a estos «elementos superiores», es «capaz de subir al cielo».35

Este objetivo del regreso al cielo es, segiin afirma el Pimander de
forma explicita, «la consumacién para aquellos que han alcanzado la gno-
sis».36 Ademads, en uno de los Discursos de Hermes, incluso se ofrece
una definicién til del tipo preciso de conocimiento que supone la gno-
sis y que, aparentemente, «no se puede ensefiar hablando ni aprender
oyendo»:

El conocimiento difiere mucho de la percepcion de los sentidos. |...] El
conocimiento es incorpdreo; el érgano que utiliza es la propia mente y la men-

te es contraria al cuerpo.?’

En la busqueda individual de la gnosis, tanto en la forma hermética
como en la puramente gnéstica, habia que dejar de lado el mundo mate-
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rial y sus ilusiones. El lector recordard que en el capitulo 2 menciona-
mos el ascetismo de los sabios gnosticos alejandrinos y de sus suceso-
res, los «perfectos» cataros. Los autores de los textos herméticos lo habrian
aprobado: «El hombre que comprende los designios de Dios —dice el
Asclepio— desprecia todo lo material» 38 4

Por otra parte, para todos los que persisten deliberadamente en la
ignorancia, todos los vicios y los males inherentes al reino material

[...] se vuelven mds fuertes y laceran el alma con llagas incurables; contamina-
da y corrompida por el veneno, el alma estalla en tumores, por asi decirlo, menos
la de aquellos cuyas almas estan curadas por el remedio soberano del conoci-
miento y la inteligencia.¥

Como tantas otras cosas de la hermética, este énfasis constante en
el papel del conocimiento y la inteligencia en la lucha del alma por con-
seguir la inmortalidad parece tener fuertes precursores en los textos
funerarios del antiguo Egipto, donde encontramos a un dios barbudo
llamado Sia, que acompaiia a Ra en la barca solar. Lo que Sia tiene de
especial es que personifica la inteligencia,® de modo que resulta inte-
resante que muchas veces se haga hincapié en el papel que juega al
conducir el alma del difunto sana y salva por el mundo de los muertos.
Por ejemplo, en el Sortilegio 237 de los Textos de los Sarcofagos, €l
difunto emprende con confianza su viaje en la otra vida diciendo: «S€
lo que sabe Sia y se abre un camino para mi».4! Antes, en el Sortilegio
38, leemos: «He visto el arca [es decir, 1a caja fuerte] de Sia y sé lo que
contiene».42 Otra metéfora de la importancia crucial de la inteligencia
se utiliza en el Sortilegio 689, que dice: «Este Rey ha tragado a Sia, ha
comido la magia del mago».** En el Libro de lo que hay en la Duat
encontramos a Sia acompafiando al difunto en su viaje por el mundo
de los muertos y abriendo puertas de fuego que, de lo contrario, segui-
rian cerradas para €14

ASTROS Y ANGELES QUE CAEN A LA TIERRA
En el sistema del antiguo Egipto, el viaje en la otra vida por el mundo
de los muertos, la Duat, era la oportunidad para el «espiritu perfecciona-

do» (es decir, el que habia adquirido el conocimiento necesario durante
su encarnacién en la tierra) para desprenderse para siempre de las inci-
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taciones de la materia, ascender a los reinos espirituales y convertirse, en
sentido metaférico, en una estrella del firmamento. En el caso de los ini-
ciados en el sistema gndstico, tanto en su forma cristiana primitiva como
en su forma cdtara posterior, sabemos que la tan buscada «ascension al
cielo» se entendia, de hecho, como un nuevo ascenso de nuestra alma ange-
lical a los reinos celestiales de los que habia caido hace mucho tiempo.

El lector recordard que en el capitulo 2 presentamos unas descrip-
ciones vividas de los dngeles cayendo «como lluvia sobre la tierra» a
través de un agujero del cielo, después de que Satands los tentara para
que bajaran, para después encerrarlos en cuerpos humanos y en el ciclo
de la reencarnacién. Hay algunos pasajes sorprendentes pero poco reco-
nocidos en los textos del antiguo Egipto que nos parecen expresiones
de la misma idea fundamental y, una vez mds, apoyan una conexion mis-
teriosa entre la religion del antiguo Egipto y la hermética y la gnéstica.
Por ejemplo, en el capitulo 99 del Libro de los Muertos, leemos lo
siguiente:

Esta tierra es funesta y las estrellas han perdido el equilibrio y han caido
de cara en ella y no han hallado nada que las ayude a volver a ascender.®

Habitualmente, los textos del antiguo Egipto utilizan las estrellas
como metiforas del alma beatificada y «perfeccionada». Por consi-
guiente, vemos poca diferencia de intencién entre esta imagen de las
estrellas caidas que no pueden regresar al cielo y la imagen gnostica de
los 4ngeles caidos que no pueden volver al cielo. Evidentemente, los
dngeles mds puros y mds espirituales del sistema gnoéstico/citaro fueron
los que resistieron la tentacién y nunca cayeron a la tierra. Lo mismo
ocurria entre los antiguos egipcios en los Textos de las Pirdmides, en el
2300 a. de C.:

El Rey es uno de aquellos [...] seres [...] que jamds caerdn a la tierra des-
de el cielo.%

REPRODUCIR LA ETERNIDAD EN UNA COPIA
En el centro de toda esta imagineria, ya sea del antiguo Egipto, gnosti-

ca o hermética, esté la idea de una ruptura radical entre materia y espi-
ritu, cielo y tierra. Ya hemos visto que las tres religiones ensefiaban la
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necesidad de algiin tipo de conocimiento especial, la gnosis, como una
forma de escapar para las almas atrapadas «abajo». En el caso de los
cataros, el conocimiento salvador se adquiria mediante el ascetismo, el
estudio y el ritual de iniciacién conocido como consolamentum. En el
caso de los herméticos y los antiguos egipcios habia un curioso interés
por las ciudades, que tenian que ser, en la medida de lo posible, «a ima-
gen y semejanza del cielo». Al reproducir o «copiar» sobre la tierra la
perfecci6n celestial, la implicacion evidente de los textos herméticos es
que esas ciudades depararian a sus habitantes beneficios incalculables,
que los obligarian a «ser virtuosos» y los mantendrian «sanos y sabios».47

En el Pimander («Poimandres»), el primer libro de la coleccion her-
mética, incluso vemos que se utiliza esta idea de reproducir lo de arri-
ba abajo para describir el proceso de la creacién y nos dan a entender
que existe una «forma arquetipica», s6lo perceptible por la mente y no
por los sentidos, «que es anterior al comienzo de las cosas y no tiene limi-
tes». El mundo material

[...] surgi6 de la determinacion divina, que contemplaba aquel mundo hermo-
so [es decir, la forma arquetipica] y lo copi6.®®

Asimismo, el Asclepio habla de un Cosmos arquetipico «Superior»,
imperceptible a los sentidos, que sin embargo influye y da forma al
«Cosmos sensible» inferior, en el que vivimos como seres materiales:

Si tienes en cuenta el todo, verds que en verdad el propio Cosmos sensi-
ble, con todo lo que contiene, esté tejido como una prenda de vestir por el
Cosmos superior.®®

Un poco mas adelante, el mismo texto afiade lo siguiente:

Dios [...] permanece impasible y también la eternidad se mantiene inalte-
rable y contiene en si misma un Cosmos que no tiene comienzo, ni siquiera el
Cosmos que con toda razén decimos que es «imperceptible para los sentidos».
Este Cosmos sensible [es decir, el universo de materia y espacio que vemos a
nuestro alrededor] ha sido hecho a imagen y semejanza de aquel otro Cosmos
y reproduce la eternidad como una copia.®0

En los Discursos de Hermes a Tat, nos enteramos de algo mas acer-
ca de los mecanismos del proceso de «copiado»:
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Las fuerzas no trabajan hacia arriba desde abajo, sino hacia abajo desde
arriba. Lo que hay en el cielo no se beneficia de lo que hay en la tierra, pero
lo que hay en la tierra recibe todos los beneficios de lo que hay en el cielo.5!

En el hermoso y misterioso Koré Kosmou se vuelve a poner de relie-
ve la cuestién de forma més detallada:

Todo el mundo que hay abajo se ha puesto en orden y se ha llenado de
contenido con las cosas que hay arriba, porque lo que hay abajo no tiene poder
para poner en orden el mundo de arriba. Por consiguiente, los misterios mds
débiles deben ceder ante los mas fuertes y el sistema de cosas que hay arriba
es mas poderoso que las que hay abajo.5?

PAISAJES HERMETICOS

Ahora estamos mejor equipados para comprender el concepto hermé-
tico fundamental del antiguo Egipto como una «imagen del cielo»:

(No sabes, Asclepio, que Egipto es una imagen del cielo o, para ser mas
precisos, que todo lo que se gobierna y se mueve en el cielo ha bajado a Egip-
to y ha sido transferido alli? A decir verdad, nuestra tierra es el templo del
mundo entero.>?

Si la tierra de Egipto es «una imagen del cielo» y, por tal motivo,
«el templo del mundo entero», es facil comprender que quienes lo
creian hayan querido levantar templos que también fueran (aunque en
menor escala) «imdgenes del cielo». La misma l6gica se aplicaria tam-
bién a la creacién y disposicién de los grandes monumentos y, eviden-
temente, a la planificacién y la construccién o la reconstruccién de las
ciudades. En otras palabras, si sabemos que alguien es un iniciado entre-
gado al sistema hermético, podemos prever que le interesaran los tem-
plos, los monumentos y las ciudades que de alglin modo «imiten» o
«copien» el cielo. Si resulta que el iniciado es un gran rey o alguien que
ocupa algun otro puesto de gran influencia en las decisiones sobre urba-
nismo, cabe esperar que dicho interés se transforme en accién.

Se entiende que la «copia» terrenal es y serd siempre inferior al
arquetipo celestial que le sirve de modelo, porque «no hay nada bueno
sobre la tierra y no hay nada malo en el cielo» y porque «nada en el
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cielo estd sometido, como nada en la tierra es libre». Sin embargo, la
16gica evidente de los textos herméticos es que es mejor copiar la per-
feccién del cielo en la tierra (por inferiores que sean los resultados) que
no hacer nada en absoluto. En los Discursos de Hermes a Tat, leemos
lo siguiente:

Todo lo que hay sobre la tierra [...] es irreal, aunque parte de ello (no
todo, sino sélo una parte) es copia de la realidad. [...] Cuando la apariencia
desciende de lo alto, se convierte en una imitacién de la realidad, pero, aparte
de lo que hace el poder de lo alto, sigue siendo una ilusién; del mismo modo
que un retrato pintado nos presenta una apariencia del cuerpo del hombre que
vemos en él, sin ser, por s{ mismo, un cuerpo humano.’®

A partir de esto, resulta perfectamente evidente que un rey hermé-
tico prefiera disponer sus monumentos, templos y ciudades de modo
que «el poder de lo alto» pueda actuar en ellos. La manera de hacerlo,
segiin sugieren los propios textos, seria crear un disefio urbanistico como
una «imitacién de la realidad», «<una imagen del cielo», «una reproduc-
cién de la eternidad en una copia».

LA BELLEZA DEL ARQUETIPO

La religién gndstica de los cataros que se practicé en Europa entre el
siglo X y el XIv ensefiaba un intenso «dualismo entre materia y espiri-
tu». Como era de esperar en unos sistemas tan interconectados, tam-
bién utilizaba las metéforas «cielo-tierra» de tipo especificamente her-
mético y del antiguo Egipto. En el capitulo 2 citamos varios ejemplos
de tales ensefianzas cataras, incluida la nocién de que unos cuantos de
sus libros sagrados habian sido «escritos en el cielo y traidos a la tie-
tra» y la siguiente doctrina «hermética» clasica:

Porque exactamente como €s €n la tierra es también en el firmamento,
porque en la tierra estdn las réplicas de lo que hay en el firmamento.”’

Una vez mds, encontramos notables precedentes en los textos fune-
rarios del antiguo Egipto, que supuestamente no tienen nada que ver.
Hay, por ejemplo, numerosas exhortaciones para que los iniciados hagan
copias en la tierra de una regién del cielo llamada «la Duat», incorpo-
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rando la constelacién de Orién (asociada con el dios Osiris) y la estre-
lia Sirio (asociada con la diosa Isis).® Aquella era la regién del cielo don-
de se suponia que estaba situado el Mundo de los Muertos del antiguo
Egipto, adonde iban las almas para ser juzgadas después de la muerte.
Por consiguiente, se consideraba de vital importancia saber de antema-
no como era y las pruebas que debia superar alli el alma. Por el Libro
de lo que hay en la Duat (alrededor del 1400 a. de C.), sabemos que
una manera de obtener la gnosis era construir copias en el suelo «del
circulo oculto de la Duat en el cuerpo de Nut [el cielo]»:>

Quienquiera que haga una copia exacta de estas formas y lo sepa serd un
espiritu bien equipado tanto en el cielo como en la tierra, indefectiblemente,
regularmente y eternamente.®

Quienquiera que haga una copia de él y lo sepa sobre la tierra actuard como
un protector mégico para €l, tanto en el cielo como en la tierra, indefectible-
mente, regularmente y eternamente.5!

Para ser un texto que se supone que no tiene nada que ver, es extra-
fo que el Libro de lo que hay en la Duat aparentemente trace la mis-
ma distincién que la hermética entre el arquetipo celestial que s6lo per-
cibe la mente y la copia terrenal que captan los sentidos. Por consi-
guiente, las dos tradiciones suponen necesariamente un grupo de
iniciados entrenados para «ver» (es decir, adquirir la gnosis de) algo
que, de lo contrario, sélo podrian ver los dioses:

La representacion secreta de la Duat no es conocida por hombres ni
mujeres.52

Quienquiera que haga una copia de estas representaciones segiin esta copia
de lo que hay en el Ament de la Duat, que no se puede mirar ni ver, y quien-
quiera que conozca estas imdgenes secretas estard en la condicién de un espi-
ritu que esté equipado para viajar.8® (Las negritas son del autor.)

Convertirse en «un espiritu equipado para viajar» era, evidente-
mente, el objetivo de todo el sistema religioso del antiguo Egipto, en el
sentido de que trataba de equipar a sus iniciados para la inmortalidad
espiritual y para librarlos de las cadenas de la materia. Sin embargo,
era posible que esta bisqueda fracasase y que el alma quedara total-

126



mente destruida. Inevitablemente, la repeticién constante de maldades
resultaba fatal para el alma de su perpetrador. También se crefa que la
ignorancia obstinada (que los sabios herméticos siempre detestaban)
resultaba sumamente peligrosa para nuestras perspectivas de eternidad.
Por consiguiente:

El que no tenga conocimiento de la totalidad o de parte de las represen-
taciones secretas de la Duat estara condenado a la destruccion.®

Reiteramos que, para los antiguos egipcios, la Duat era una region
del cielo astral y que aquellos que aspiraban a la inmortalidad, en lugar
de la extincién, en la otra vida estaban mas 0 menos obligados a llegar
a conocerla. ;Es casual que se pinte un escenario casi idéntico en los
textos herméticos, donde, tras una extensa exposicién sobre el cielo y
las estrellas, nos dicen abruptamente lo siguiente?:

El que no ha perdido la oportunidad de adquirir conocimiento de estas
cosas es capaz de formarse un concepto exacto de dios. {...] Sin embargo, es
imposible, hijo mio, que alguien que todavia esté en su cuerpo logre esta feli-
cidad. El hombre debe entrenar su alma en esta vida, para que, cuando llegue
al otro mundo, donde se le permite ver a Dios, no pierda el camino que con-
duce a EL Sin embargo, los hombres que aman el cuerpo jamas obtendrdn la
visién de lo Hermoso y lo Bueno. Gloriosa es, hijo mio, la belleza de 1o que no
tiene ni forma ni color.%

En otras palabras, la belleza del arquetipo, que ni los hombres ni
las mujeres no iniciados pueden «mirar ni ver», porque sélo es percep-
tible para la mente, pero no lo es en absoluto para los sentidos.

TRANSFORMAR EL MUNDO

Al énfasis recurrente en la inteligencia, la razén y el uso de la mente para
«entrenar el alma» que caracteriza los textos herméticos se debe tam-
bién su inmensa influencia sobre la ciencia y el pensamiento cientifico
después de su redescubrimiento, a mediados del siglo xv. Al promover
la biisqueda del conocimiento y la iluminacién por parte del individuo,
resultarfa un antidoto tan poderoso para los dogmas y las creencias popu-
lares de la Iglesia durante el Renacimiento y la Ilustracién como lo
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habian sido las ensefianzas gnésticas de los cétaros en la Edad Media.
En nuestra opinién, tampoco es casual, sino una consecuencia casi inevi-
table de estos sistemas de pensamiento estrechamente relacionados
(dondequiera y cuando quiera que se apliquen), que el gnosticismo céta-
ro estimulara su propio «minirrenacimiento» en todo el sur de Europa
en el siglo XII.

Hemos especulado en el capitulo 2 que esta revolucién cdtara en
las ideas religiosas y filoséficas, la musica y la poesia y el orden cultural
y social podria haber transformado el mundo, si la Iglesia no la hubie-
se aplastado por completo en el siglo x111. Sin embargo, a todos los efec-
tos y propdsitos, aceptamos que la hasta entonces ininterrumpida cade-
na de herejia gndstica que se remontaba a los albores de la era cristia-
na se quebré cuando el dltimo «perfecto» cataro, Guillermo Bélibaste,
fue quemado en la hoguera en 1321.

Por consiguiente, nos parece bastante notable que otra representa-
cién de, esencialmente, las mismas ideas se deslizara por las puertas de
la cultura occidental menos de ciento veinte afios después. Nos referi-
mos, claro est4, a los textos herméticos, su aparicién de la nada tras un
milenio de silencio y su transferencia a la Academia de los Medici en
Florencia en 1460.

Ya fuera por casualidad o por algin designio oculto, llegaron exac-
tamente al lugar y en el momento adecuados para revivir la antigua
religién de «la salvacién a través del conocimiento» que la Iglesia pen-
saba que acababa de eliminar. En aquella encarnaciéon maés tardia, sin
embargo, su rostro seria mucho més abiertamente «del antiguo Egipto»
y mucho menos «cristiano». Puede que precisamente por esta razon
emprendiera un camino més positivo y vivificador hacia el objetivo de
transformacion del mundo de lo que habria podido conseguir el gnosti-
cismo con su odio al mundo.

Los herméticos compartian el punto de vista gnostico de que el mal
es inherente a la materia y, por consiguiente, a través del cuerpo, a la
humanidad. Sin embargo, no dejaban que tal reconocimiento los con-
dujera a un estado de dnimo de nihilismo desesperado ni de suicidio de
la especie que algunas veces parece que podria haber hecho descender
al dualismo céataro por un camino muy oscuro. Por el contrario, el modo
hermético aceptaba la condicién humana, buscaba nuestra transforma-
cién a través de la elevacion del elemento espiritual que habia en nues-
tro interior y entregaba la responsabilidad directamente al individuo y
a su propia conciencia:
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El hombre tiene la obligacién de no conformarse con su mera condi-
¢i6n humana, sino més bien, con la fuerza de su contemplacién de lo divi-
no, de despreciar y desdeiiar la parte mortal que se le ha incorporado, por-
que era necesario que se ocupara de este mundo inferior.66 (Hermética,
Asclepio)

Ademas, desde la perspectiva hermética, «ocuparse del mundo infe-
rior» no es un aprisionamiento repulsivo y humillante en la materia,
sino una responsabilidad sagrada con un papel fundamental en el plan
césmico de las cosas que sélo puede cumplir el hombre. Los textos
hablan con elocuencia por si mismos:

El hombre es un ser en parte divino y en parte mortal, aunque no se le ha
de restar importancia por ser mortal en parte, sino que, por el contrario, debe-
riamos considerarlo exaltado por su mortalidad, por ser de este modo mucho
mdés apto y estar eficazmente constituido para cumplir un propdsito predeter-
minado, puesto que, como no habria podido satistacer las demandas de las dos
funciones que le corresponden si no estuviera hecho de las dos sustancias, esta
hecho de las dos, con el objeto de ser capaz tanto de ocuparse de lo terrenal
como de prestar servicio a la divinidad.s”

El hombre es una maravilla, Asclepio, de modo que honremos y reveren-
ciemos a un ser semejante. [...] Con la firme seguridad de lo que tiene de divi-
no, desprecia la parte meramente humana de su propia naturaleza. [...] Alza
sus ojos reverentes hacia el cielo y se ocupa de la tierra que tiene abajo. [...]
A todo tiene acceso: desciende a las profundidades del mar con el ansia de su
pensamiento y el cielo no es demasiado alto para €l, porque lo juzga con su saga-
cidad, como si lo tuviera a su alcance.®

Se pone al hombre a cargo de la parte del universo que comprende la tie-
rra y el agua y esta parte terrenal del universo se mantiene en orden median-
te el conocimiento del hombre y la aplicacién de las artes y las ciencias, por-
que quiso Dios que el universo no estuviera completo hasta que el hombre no
hubiese hecho su parte.®

Si el hombre asume en su totalidad la funcién que se le ha asig-
nado, la tendencia que constituye su misién especial, €l se convierte en
el medio para conseguir el orden adecuado del cosmos y el cosmos en el
de €1.70
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Por més que los eruditos nieguen categéricamente la existencia de un
vinculo evidente entre la hermética y la religion del antiguo Egipto, los
faraones también crefan que su funcién (y la funcién de la tierra divi-
na) consistia en interactuar de forma correcta con el cielo y, de tal modo,
servir como fuerza para mantener el orden correcto (Maat) del univer-
so.”! En realidad, el faraén era el rey hermético por antonomasia y hemos
sugerido que una de las maneras que tenfa de cumplir su responsabili-
dad con el «orden correcto» cosmico habria sido edificar un templo o
incluso una ciudad «a imagen y semejanza del cielo». Hemos demostrado
una autoridad textual concreta para semejante accién en el Libro de lo
que hay en la Duat, del siglo x1v a. de C. Asimismo, en los sumamente
enigmaticos Textos de la Construccién grabados en el templo de Edfd,
en el Alto Egipto, en el siglo 11 a. de C,, las siguientes palabras se po-
nian en boca del propio dios Thot-Hermes:

Haré que la gran longitud [del templo] esté bien, que su ancho sea exacto,
que todas sus medidas se ajusten a la norma, que todos sus santuarios estén
en el lugar donde deben estar y que sus salas se asemejen al cielo.”?

Dedicado a Horus, el hijo dorado de Isis y Osiris, el templo de Edfu
fue construido en varias etapas entre el 246 y el 51 a. de C. por los
faraones de la dinastia ptolemaica grecoegipcia en un lugar que habia
sido sagrado desde antes del 3000 a. de C. Aunque no cabe duda de
que se tomaron con suma seriedad su conversién a la religién del anti-
guo Egipto, los ptolemaicos eran recién llegados, ya que sélo goberna-
ban en Egipto desde finales del siglo Iv a. de C., después de las conquistas
del rey dios Alejandro Magno.

Antes de su muerte prematura, en el 323 a. de C., Alejandro fundo
una gran ciudad sobre la costa mediterrdnea de Egipto, que por siem-
pre llevaria su nombre: Alejandria. Pocos siglos después, alli emerge-
rian como un fénix de las cenizas de la religion del antiguo Egipto el
gnosticismo cristiano y su gemelo hermético pagano y emprenderian en
silencio el camino hacia el mundo moderno.
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5
La ciudad del rey dios

«La ciudad todavia te seguird [...}»

CONSTANDINOS CAVAFTS, poeta alejandrino (1863-1933),
La ciudad, 1930

«Alejandria, jcapital de la memorial»

LAWRENCE DURRELL, El cuarteto de Alejandria, Clea, 1960

«Cuando vivia, Alejandro habia fundado una ciudad; cuando murié,
dio a luz la metrépoli universal [...}»

FRANCOIS DE POLIGNAC, L’Hombre d ’Alexandre,
Editions Autrement, Serie nim. 19, p. 48

En el otofio del 332 a. de C., Alejandro Magno hizo su entrada triun-
fal en Egipto, al frente del Ejército macedonio, después de aplastar a
Jos persas en la batalla de Isos, en Siria. Tras casi dos siglos de someti-
miento a la detestada ocupacién persa, los egipcios aclamaron a Ale-
jandro como libertador; llegé al valle del Nilo por Menfis y de inme-
diato fue coronado faraén y sucesor legitimo de los faraones, los reyes
solares divinos que habian gobernado aquella tierra antigua desde tiem-
po inmemorial.

El comportamiento de Alejandro en este punto nos revela mucho
sobre su estado de 4nimo. Lo primero que hizo como faraén fue orde-
nar la total restauraci6n y restitucién de los famosos templos hermanos
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de Karnak y Luxor, en el Alto Egipto (unos ochocientos kilémetros al
sur de Menfis), que habian sufrido dafios y se habian degradado en
tiempos de los persas. jPor qué dio Alejandro tanta prioridad a aquella
cuestion? La respuesta se encuentra en las extrafias circunstancias de
su nacimiento, en el afio 356 a. de C.

La madre de Alejandro, Olimpia, era hija del rey de Epiro (que
actualmente forma parte del noroeste de Grecia) y suma sacerdotisa
del oriculo de Zeus-Amén en Dédona, al sudoeste de la ciudad moder-
na de Ioanina. Este ordculo era uno de los més reverenciados de la anti-
giiedad y la historia de su fundacién estaba relacionada con el templo
de Amoén en Karnak-Luxor, en Egipto; ademas se consideraba que esta-
ba «hermanado» con el ordculo del templo del oasis de Siwa en Egip-
to, que también estaba dedicado a Zeus-Amoén. La helenista Joan
Wynne-Thomas nos presenta una breve perspectiva general de estas rela-
ciones:

Durante el siglo 1v a. de C. se ofrecian sacrificios piblicos en Atenas a Zeus-
Amén, cuyo culto original se hacia en el oasis de Siwa, en Egipto. Evidente-
mente, se trataba de un culto grecoegipcio, ya que Amén o Amun, también
Amén-Ra en egipcio, era el dios todopoderoso del panteén egipcio y los grie-
gos lo equiparaban a su gran dios: Zeus.!

Cualquier intento de analizar en detalle cémo y por qué el culto solar
egipcio de Amén (Zeus-Amoén) llegé a la Grecia continental escapa al
alcance de este libro, aunque quien nos brinda los antecedentes legen-
darios es el antiguo historiador griego Herédoto, que estuvo en Egipto
alrededor del 450 a. de C., méds o menos un siglo antes del nacimiento
de Alejandro Magno. Esta es la historia, tal como €l la cuenta:

Con respecto a los ordculos (el de Dddona, en Grecia, y el de Amén, en
Libia [oeste de Egipto o Siwa]), los egipcios tienen la leyenda siguiente: segtin
los sacerdotes del Zeus tebano [los sacerdotes de Amén-Ra en Karnak-Luxor],
los fenicios se llevaron a dos mujeres relacionadas con el servicio del templo
[de Karnak-Luxor] y las vendieron, a una en Libia [Siwa] y a la otra en Gre-
cia; ellas fueron las que fundaron los oraculos en estos dos paises. Pregunté a
los sacerdotes de Tebas como podian estar tan seguros y me dijeron que se habia
hecho una bisqueda cuidadosa de las mujeres en aquella época y que, aunque
fue infructuosa, después habian sabido que los hechos eran como ellos los habi-
an contado. En Ddédona, sin embargo, las sacerdotisas que decian el ordculo
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tenfan una versién diferente de la historia: dos palomas negras se alejaron
volando de Tebas [el distrito de Karnak-Luxor], en Egipto, y una de ellas des-
cendié en Dédona y la otra en Libia [Siwa]. La primera se posd en un roble
y, hablando con voz humana, les dijo que precisamente en aquel lugar tenia que
haber un oraculo de Zeus. Los que lo oyeron lo tomaron como una orden del
cielo y obedecieron de inmediato. Asimismo, la paloma que vol6 a Libia [Siwa]
dijo a los libios que fundaran el ordculo de Amén, que también es un oracu-
lo de Zeus. Las que me dieron esta informacion fueron las tres sacerdotisas
de Dédona.?

También segiin Herédoto, fueron los egipcios los que iniciaron a los
griegos y acabaron ensefidndoles a usar «asambleas, procesiones y litur-
gias ceremoniales». Dijo que hasta para sus dioses los griegos seguian
el modelo de los egipcios.

DODONA, OLIMPIA, EGIPTO Y LOS PERSAS

En la actualidad, tanto los helenistas como los egipt6logos se burlan de
estas opiniones. A pesar de la conocida tendencia de los griegos a iden-
tificar a sus dioses con divinidades especificas del antiguo Egipto (por
ejemplo, Zeus-Amén o Hermes-Thot), segtin la opinién académica los
dos panteones no guardan ninguna relacion estructural. Sin embargo,
parece que no cabe la menor duda de que el culto de Amoén-Ra se
introdujo en Grecia como minimo en el siglo v a. de C., puede que
incluso mucho antes, y que tenia alguna relacién con el oraculo del tem-
plo de Dédona.

Dédona estd situada en la encantadora y bucdlica regién montafno-
sa de Epiro, contigua al antiguo reino de Macedonia, donde nacié Ale-
jandro Magno. No se sabe a ciencia cierta exactamente cudndo ni por
qué se consagré, pero la opinion general es la siguiente:

%
Es probable que el santuario original del ordculo existiese antes del 2000

a. de C. y que estuviera dedicado a la «madre tierra» 0 a la diosa de la tierra,
un culto de la Grecia meridional que, como el culto a Zeus, era de origen
oriental. Los descubrimientos arqueoldgicos datan de principios de la Edad
del Bronce, alrededor del 2500 a. de C., y se encuentran en el museo de loa-
nina. Homero menciona el santuario en la Iliada y esta es la primera referen-
cia conocida.?
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Los sacerdotes de Dé6dona recibian el nombre de «helli» o «selli» y
eran los que interpretaban las proclamas y las profecias del oraculo, oyen-
do el susurro de las hojas de un bosquecillo de robles que habia dentro
del santuario. Segtin la leyenda, con la madera de aquel bosquecillo sagra-
do se construy6 la proa de la nave de Jasén que transportaba a los argo-
nautas (y por eso el mascarén tenia el don del habla y de la profecia).

Filipo II, el padre de Alejandro Magno, tenia particular devocién
por el ordculo del templo de Dédona y lo habia consultado en nume-
rosas ocasiones, pero su vinculo con €l se intensificé cuando se casé con
Olimpia, que, como ya hemos dicho, habia sido sacerdotisa en Dédona
y se sabe que fue una devota ferviente del dios egipcio Amoén.

Filipo conoci6 a Olimpia cuando €l tenia veintiséis afios y ella, die-
ciséis. El encuentro decisivo se produjo en la isla de Samotracia, frente
a la costa tracia de Grecia. Cada uno habia ido a la isla por su cuenta,
para asistir a la celebracién religiosa de los «cabires», una fiesta curio-
sa en la que se llevaban a cabo violentos rituales de la fertilidad y la
sexualidad en diversos lugares miticos. Durante uno de ellos Filipo y
Olimpia se enamoraron y asi comenzé aquella unién intensa que cam-
biaria el curso de la historia mundial.

Dotada de una naturaleza profunda y mistica, la joven y encanta-
dora Olimpia estaba obsesionada con la idea de que estaba destinada a
tener un hijo divino, semejante al dios Dioniso, que, en la mitologia grie-
ga, era el atractivo y heroico hijo de Zeus, nacido del vientre de la mor-
tal Sémele. Dioniso significa literalmente «hijo de Dios» y seguro que
Olimpia conocfa las obras del historiador griego Herédoto, que, un siglo
antes, habia identificado a Dioniso con el dios egipcio Osiris.4

Cuando Olimpia se convirtié en la reina de Filipo II, en el 357 a. de
C., Egipto habia sido atacado por los persas, los peores enemigos de los
griegos y los macedonios. En el 525 a. de C., Cambises, el hijo del legen-
dario Ciro I, habia ocupado Egipto, ampliando asi su ya vasto imperio.
Su sucesor, Dario I, consolidé el mandato persa en el valle del Nilo,
después de sofocar una importante revuelta egipcia. A continuacién, con-
dujo a su ejército hacia el Norte, atravesé el Mediterrdneo y ocup6 Tra-
cia y Macedonia, antes de sufrir una derrota decisiva en la batalla de
Maratén, en €l 490 a. de C. Una década después, el rey persa Jerjes inva-
di6 Grecia y provoco una destruccién terrible en Atenas, aunque al final
él también fue derrotado en el 479 a. de C.

Aunque Dario y Jerjes habian fracasado en Grecia, realmente se
temia que los persas volvieran a tratar de invadirla en algiin momento.
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Los paises vecinos también eran objetivos. En el 356, cuando nacié Ale-
jandro, Egipto se habfa liberado del dominio persa, pero volvié a ser
atacado y finalmente fue reocupado en el 350 a. de C. Humillado y derro-
tado, Egipto sufri6 muchisimo bajo el nuevo «rey de reyes» de Persia,
Artajerjes III, un opresor brutal y despiadado, como también lo fue su
sanguinario hijo Arses. Tan despreciado fue su mandato que murieron
envenenados por uno de sus eunucos, llamado Bagoas, que ofrecio el tro-
no del «rey de reyes» de Persia a Dario I11. Bagoas obtuvo su mereci-
da «recompensa»: fue obligado a tragar su propio veneno.

NECTANEBO, OSIRIS Y EL LINAJE DE ALEJANDRO

Durante un periodo breve, Egipto logré expulsar una vez mas a los per-
sas y el dltimo faraén nativo que goberno alli fue Nectanebo II, que habia
usurpado €l trono de su hermano Teos en el 358 a. de C., dos afios antes
del nacimiento de Alejandro. Cuentan una anécdota sobre Nectanebo
II que vale la pena repetir, aunque casi seguro que es ficticia, teniendo
en cuenta las extrafias circunstancias en torno al nacimiento de Alejan-
dro. Sin embargo, antes conviene que situemos a Nectanebo 1I en el
entorno histérico que le corresponde.

Después de resistirse a los persas con éxito al principio, Nectanebo
II fue aclamado por su pueblo como gran héroe y libertador. Era muy
apreciado por sus hazafias militares y por su devocién al dios supremo
Amoén (cuyo hijo se consideraba) y también tenia fama de ser un mago
poderoso, una reputacion que se tomaba muy en serio en el antiguo
Egipto. Como haria Alejandro algunos anos después, para celebrar su
coronacién Nectanebo encargé un gran programa de restauracion para
los numerosos santuarios de Amon que habian sido destruidos o profa-
nados por los persas. Prest6 especial atenci6n a la restauracién del com-
plejo del templo de Karnak-Luxor. Su propio padre habifa encargado par-
te de la magnifica avenida de las esfinges (de la cual se conserva un
segmento hasta el dia de hoy) que unia Karnak con Luxor. Nectanebo
también restauré los templos de Amoén que habia en el oasis de Siwa y
construyé alli uno nuevo y magnifico, cuyos restos se conservan todavia
en la zona de Umm Ybaydah del oasis moderno.®

Estuviera o no casada con Filipo, cabe imaginar que la asociacion de
Nectanebo con el ordculo de Amén en Siwa debi6 de impresionar a la joven
Olimpia, que, como recordaremos, albergaba suefios de dar a luz a un hijo
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de Amon. Seguro que la idea de ser inseminada por un faraén por cuyas
venas corria la sangre del dios Amon y que estaba relacionado tan estre-
chamente con el ordculo de Amén en Siwa, asi como también en Luxor,
habr4 sido una de las fantasias fabulosas de aquella reina tan joven y tan
impresionable. A este respecto, las extrafias historias que contaban algu-
nos de los bidgrafos de Alejandro podrian contener algo de verdad. Segin
una de esas versiones halladas en el Pseudo-Calistenes, Nectanebo huyé
de Egipto después de la invasion persa que acabé por destronarlo y se
dirigié a Macedonia, en Grecia, donde fue recibido en la corte de Filipo
11, ante quien se presenté como mago y astrélogo. Sin embargo, por la
noche, el faraén exiliado se convirtié en una gran serpiente, el simbolo de
Amon, y, con tal forma, sedujo y fecund6 a Olimpia.’

El cronista griego Diodoro Siculo, que vivi6 en el siglo 1 a. de C.,
cuenta otra leyenda que relaciona el linaje real de Alejandro Magno con
el dios egipcio Osiris. En el Libro I de su famosa Biblioteca Histérica, Dio-
doro narra los origenes miticos de los pueblos helénicos y no helénicos
de Grecia hasta la destruccion de Troya. Precisamente en aquel primer
libro se narra la historia de Maced6n, el hijo misterioso de Osiris.8

Segin Diodoro, Osiris salié de Egipto con su hermano Apolo, en
una mision universal para enseflar a los hombres a plantar las vides y a
sembrar trigo y cebada:

Dos hijos de Osiris, Anubis y Macedén [...] fueron al campo con él {...] Osi-
ris también llevé consigo a Pan [el Min egipcio] en aquella expedicion.

[Después de recorrer los paises de Africa y Asia] Osiris [....] entr6 en Euro-
pa por el Helesponto. En Tracia dio muerte a Licurgo, un rey barbaro que se
oponfa a sus planes. [...] Dejé a su hijo Macedén como rey de Macedonia, que
recibi6 el nombre de él.

Diodoro no menciona sus fuentes. En general se piensa que, para la
parte de su Biblioteca que se refiere a la historia de Grecia, se bas6 en
las obras de escritores anteriores, como Eforo de Cime y Jerénimo de
Cardia. Para el material relacionado con Egipto, todo parece sugerir
que se basé mucho en Hecateo de Abdera.

Hecateo (365-270 a. de C.) vivié en Alejandria, la ciudad prototipi-
ca del mundo clésico fundada en Egipto por Alejandro Magno, donde
se benefici6 de la proteccién generosa de Ptolomeo I Séter, el general
del ejército de Alejandro que se establecié como faraén de Egipto en
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el 305 a. de C., tras la muerte prematura de Alejandro. Como viajero
extranjero que se aventuré en el sur hasta los templos de Karnak y
Luxor, Hecateo fue testigo presencial de la primera etapa de la fusion
entre griegos y egipcios en Egipto y elabord una versién bastante idea-
lizada, la Egipciaca, destinada a lectores griegos, que fue el texto que
sirvié a Diodoro como referencia cuando escribi6 su propia historia de
Egipto, doscientos afios después.

Miremos el contexto de cuando Hecateo estaba en Egipto. En pri-
mer lugar, es bien sabido que Ptolomeo I Soter tenia mucho interés en
promover cualquier idea que integrara su recién fundada dinastia mace-
donia fara6nica con la de los verdaderos faraones solares egipcios, cuyo
linaje divino se crefa que se remontaba al dios Osiris. Por consiguiente,
es bastante posible que Hecateo inventara la historia del viaje de Osi-
ris a Grecia y la fundacién de Macedonia por uno de sus «hijos», Mace-
dén, para establecer un vinculo entre el «faraén» macedonio de Ale-
jandria y el linaje mitico de los faraones egipcios.

En la mitologia egipcia, Osiris tenfa un solo hijo, Horus, cuyo ani-
mal sagrado no era el lobo, como dice Diodoro, sino el halcon. Es facil
comprender que esta asociacion mitica entre Osiris y el origen de la fami-
lia real macedonia, sumada a las extrafias historias que cont6 Caliste-
nes acerca del embarazo de Olimpia, diera origen a la creencia de que
Algjandro estaba relacionado en cierto modo por su nacimiento con los
dioses de Egipto y, por extension, legitimaria el derecho que reclama-
ban los macedonios a la realeza faraénica en Alejandria. Esta extrafia
creencia y, sobre todo, como veremos mds adelante, el tema persistente
de una unién sexual simbdlica entre el dios Amén y Olimpia tendria
repercusiones incalculables en la historia futura de Egipto y, por ésmo-
sis cultural, del resto del mundo helenistico.

LA SEMILLA LUMINOSA Y LA ESTRELLA SIRIO

Cuenta la leyenda que, cuando Olimpia dio a luz a Alejandro, las dos
4guilas de piedra que adornaban el techo de sus aposentos fueron alcan-
zadas por un rayo. Otras versiones dicen que unas dguilas de verdad se
posaron alli y otras, que en aquel preciso instante el templo de Diana-
Artemisa en Efeso fue destruido por el fuego, mientras la propia diosa
estaba en Macedonia, asistiendo al parto de Alejandro. Este vinculo que
une a Diana-Artemisa, las dguilas y el relimpago resulta muy interesante,
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porque Diana-Artemisa era adorada en Efeso en la forma de un ompha-
los [ombligo] sagrado, una piedra de forma cénica o piramidal que se
suponia que habia caido del cielo, como si la hubiese arrojado un rayo.
También se decia que la fundacién del ordculo de Apolo en Delfos tuvo
lugar cuando dos aguilas enviadas por Zeus se posaron cerca del ompha-
los que habia alli. Mientras tanto, en Egipto, una «piedra del cielo» de
forma piramidal, llamada benben, formaba el simbolo central del culto
religioso en la ciudad sagrada de Heliopolis desde la prehistoria.? En rea-
lidad, estos betyles y omphali desempefiaron un papel importante en
muchas religiones antiguas y en general se asociaban con la fertilidad y
el nacimiento de las divinidades.

Segiin Plutarco, Olimpia decfa que habia quedado embarazada cuan-
do un rayo le dio en el vientre y la fecundé con la semilla de Zeus-Amoén,
y que asi engendrd a Alejandro.l? En otro sitio, Plutarco narra que el
vientre de la diosa-vaca sagrada de Egipto (una forma de Isis) también
era fecundada por un rayo del dios para crear el nuevo ternero Apis, sim-
bolo de los faraones solares reinantes, es decir, el rey Horus. 1! En la
iconografia religiosa egipcia, la diosa Isis se representaba a menudo como
una vaca con una estrella de cinco puntas sobre la cabeza; esta dltima
era Sirio, a la que los griegos llamaban Sothis. Tradicionalmente, la sali-
da helfaca (al amanecer) de esta estrella indicaba el momento del naci-
miento divino de los reyes solares de Egipto. Por consiguiente, es nota-
ble que muchos autores clasicos fijen el nacimiento de Alejandro el 20
de julio segtin el calendario juliano, una fecha que habria coincidido o
habria estado préxima a la salida heliaca de Sirio en aquella época. En
consecuencia, se deduce que esta estrella debié de desempeiiar un papel
importante en el mito de su nacimiento. Segin sefiala el autor francés
Jean-Michel Augebert, hasta indujo a Alejandro a dejar de lado el anti-
guo calendario griego para sustituirlo por uno similar al que usaban los
egipcios y que se basaba en la salida heliaca de Sirio. Asf lo hizo un
poco antes de que sus ejércitos llegaran a Egipto.

Las puertas de Egipto se abrieron entonces para él. Sin embargo, Alejan-
dro encontré mas resistencia en el puerto de Tiro (cuyo sitio duré seis meses,
desde enero hasta julio del 332 a. de C.), que Alejandro no queria dejar atras.
Entonces se produjo un acontecimiento extraordinario: la toma de la ciudad
coincidi6 con la fecha astronémica de la salida heliaca de Sirio, la estrella cani-
na, con lo cual la estrella, después de haber estado ausente del cielo durante par-
te del afio [setenta dias], reapareci6 en el horizonte por el Este para marcar la
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victoria de Alejandro y para anunciar al mundo que no tardarfa en ceiiirse la
corona de faraén. [...] [Por consiguiente] Alejandro Magno, piadoso hijo de
Amon, modifico el calendario griego de tal manera que a partir de entonces la
salida de Sirio indicara el afio nuevo, como se hacfa en Egipto.12

Para reforzar atin més la sensacion de una asociacién indudable entre
Alejandro y la estrella Sirio, Jean-Michel Augebert también llama la
atencién hacia el llamado «ascenso al cielo de Alejandro», que fue tema
de ilustraciones que se popularizaron en la época medieval, que mos-
traban al Alejandro divinizado subiendo al cielo y al sol en un carro
tirado por grifos, con una estrella de cinco puntas (que Augebert iden-
tificaba como Sirio) marcando el camino:

Muchas escenas, esculturas, pinturas y hasta joyas representan esta apo-
teosis. [...] Con respecto a la ascensién del héroe, a menudo vemos a Alejan-
dro de pie en la carroza de Helios (el sol), tirada por grifos o leones; otro tipo
de representacién lo muestra cuando lo llevan en su trono; un tercer tipo mues-
tra a Alejandro cuando unas éguilas lo llevan hacia el sol. En todas estas repre-
sentaciones se ve una estrella brillando sobre la cabeza de la figura, un simbo-
lo evidente de Sirio, el cuerpo celeste que preside el destino de los reyes, segtin
los egipcios.1?

Esta asociacién con la «estrella del nacimiento», Sirio, también apa-
rece con los sucesores de Alejandro y en la misma ciudad de Alejan-
dria. Segiin el egiptologo francés Sydney H. Aufrere, especialista en estu-
dios ptolemaicos,4 las reinas ptolemaicas se representaban con el toca-
do de la diosa Sothis, es decir, Sirio. Aufrére demuestra también que la
diosa del Pharos, el famoso faro de Alejandria, una de las siete maravi-
llas del mundo antiguo, era, una vez mds, nada menos que Sothis/Sirio,
lo que sugiere sin duda que el punto de luz brillante que los marinos
veian al aproximarse a la costa de Egipto se comparaba con el punto
de luz procedente de la estrella Sirio cuando sale por el Este para guiar
a los marinos en su viaje de regreso a Alejandria.

EL HIDJO DE AMON

Plutarco narraba también otra versién del mito del nacimiento de Ale-
jandro, que parece estar relacionada con la historia de Nectanebo que



se narra en el Pseudo-Calistenes, aunque en esta ocasion sin la presen-
cia de Nectanebo. En la version de Plutarco, Filipo II espiaba por el ojo
de la cerradura de la habitacién de Olimpia, la noche de sus esponsa-
les, y quedaba horrorizado al ver a su esposa virgen en el lecho conyu-
gal copulando vigorosamente con una serpiente inmensa. Muy conmo-
cionado, Filipo iba a consultar al oraculo de Apolo en Delfos, donde le
decian que de alli en adelante tendria que hacer un sacrificio especial a
Zeus-Amo6n, porque la serpiente era un simbolo bien conocido de Zeus-
Amon.

Otro incidente que también parece reflejar este vinculo entre Ale-
jandro y Zeus-Amén tiene que ver con la ciudad de Afitos, que se rin-
di6 ante las fuerzas de Filipo II sin luchar el dia que nacié Alejandro.
Los habitantes de Afitos adoraban a Zeus-Amén, por lo cual, ciento
cincuenta afios antes, el gran general espartano Lisandro les habia per-
donado la vida, porque él también era devoto de Zeus-Amoén y en rea-
lidad habia ido en peregrinacién a Siwa para consultar a su ordculo.!s

Después de que Alejandro fuera coronado faraén de Egipto en Men-
fis y reconocido heredero legitimo de Nectanebo II, €l también empren-
dié viaje con un grupo reducido de amigos hacia el oasis de Siwa. Entre
sus acompaiantes figuraban su amigo de la infancia, Ptolomeo (futuro
«faraén» de Egipto), y Calistenes, sobrino de Aristételes. Siguieron la
ruta del desierto hacia el Oeste, desde Rhakotis (el lugar donde se levan-
taria la futura Alejandria) hacia Marsd Matruh, a unos 320 kilémetros
de distancia. En la actualidad, para viajar de Alejandria a Marsa Matruh
se tarda cuatro horas en coche, pero Alejandro y su grupo tardaron como
minimo una semana a caballo.

Desde alli, la comitiva real se dirigié hacia el Sur y hacia el interior
y comenzé a avanzar con lentitud hacia Siwa, lo que les llevé ocho dias
mads. En la actualidad, como habr4 sido en tiempos de Alejandro, toda
la ruta es un desierto llano y 4rido, apenas interrumpido de vez en cuan-
do por un monticulo o colina que rompe la monotonia del paisaje casi
lunar. Sin embargo, después de horas asi, el panorama cambia de repen-
te a una especie de Gran Cafién en miniatura y a lo lejos, como un
paraiso en el desierto, se extiende el oasis exuberante, flanqueado por
sendos lagos, al este y al oeste.

Cuando llegé a Siwa, saludaron a Alejandro con gritos de «hijo de
Amén». Con gran ceremonia, fue escoltado hasta el ordculo del templo
de Zeus-Amon, donde el sumo sacerdote lo condujo al sanctasanct6-
rum. Nadie sabe lo que le ocurri6 alli, ni lo que vio, pero es probable que,
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entre otras cosas, le ensefiaran un omphalos consagrado a Amon como
prueba de su propia divinidad.!¢

LA PATERNIDAD INTELECTUAL DE ALEJANDRIA

Al sur de Siwa, la ciudad de Tebas, nuestra moderna Luxor, con el inmen-
so complejo de su templo dedicado al dios supremo, Amon, era la ciu-
dad sagrada por antonomasia del mundo antiguo, incluso en el apogeo
de la civilizacién griega. Aunque antes habfa predominado Heliépolis
(situada al norte de Egipto, cerca de las grandes piramides), en aquel
momento era Tebas el lugar donde se consideraba que habia que legi-
timar y divinizar a los reyes solares de Egipto; de modo que era per-
fectamente natural y sin duda predecible que Alejandro Magno, en su
calidad de «hijo de Amén», quisiera vincular su propia persona con
Tebas.

Por eso actud con tanta rapidez para restaurar el complejo del tem-
plo que habia alli, el centro mds importante del culto a Amén en Egip-
to. Si consideramos que incluso hizo convertir el sanctasanctérum del
templo en una capilla que llevaba su propio nombre, es evidente que
no tardaria en ir en peregrinacién a Luxor, para ser consagrado alli, como
todos los reyes solares antes que €él, como «hijo de Amoén». Sin embar-
go, se interpuso el destino y Alejandro muri6 en una campaiia en Babi-
lonia. Sus tropas decidieron que habfa que enterrarlo en Egipto, la tie-
rra de su «padre», Zeus-Amon.!” Ptolomeo, que entonces controlaba
Egipto y no tardaria en convertirse en faraon, intercepto el cortejo fune-
rario y se hizo cargo del caddver de Alejandro; algunos afios después,
lo llevarfa finalmente a Alejandria.

Alejandria habia sido el suefio de Alejandro. Queria crear una ciu-
dad nueva, dedicada a la sabidurfa y el aprendizaje, una especie de puen-
te intelectual a orillas del Mediterraneo que uniera Oriente y Occiden-
te. Serfa una ciudad que iluminaria el mundo.

Cuando Alejandro era nifio, su padre, Filipo I1, le eligié un tutor espe-
cial. El elegido fue Aristételes, el filssofo mas grande, mds imaginativo
e influyente de la época.

Aristételes nacié en el afio 384 a. de C. en la ciudad de Estagira, en
Macedonia. Su padre, Nicémaco, era médico de cabecera y amigo del
rey de Macedonia, Amintas II, abuelo de Alejandro Magno. A los die-
cisiete afios, Arist6teles viajé a Atenas e ingres6 en la Academia de Pla-
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ton, donde no tard6 en convertirse en su discipulo mas destacado, tan-
to es asi que su maestro, Platén, lo llamaba «la inteligencia de la escue-
la». Cuando Platén murid, en el 347 a. de C., Aristételes dejé la Acade-
mia y emprendié un viaje que lo llevé por toda Grecia y Asia Menor.
Entonces, en el afio 342 a. de C, Filipo II de Macedonia lo llamé a la
corte, en Pella, y lo nombré tutor de su hijo de catorce afios, Alejandro.
Aristételes tenfa entonces cuarenta y dos y llevé consigo a su brillante
sobrino, Calistenes, y también al cientifico Teofrasto. Se proporcioné al
equipo de sabios una residencia rural en Mieza, cerca de Pella, donde,
durante los tres afios siguientes, Alejandro recibié clases particulares.
Cuando Alejandro subi6 al trono, a los veintitin afios, Aristételes se
fue de Macedonia y regresé a Atenas, donde fundé su famoso Liceo.
Alli cre6 el primer prototipo de una biblioteca universitaria, que, después
de su muerte, serfa cedida a la Gran Biblioteca de Alejandria, en Egip-
to. Aristételes murio a los sesenta y dos aiios, un afio después de la
muerte de Alejandro en Babilonia. Sus conferencias se recopilaron en
ciento cincuenta volimenes dedicados a la filosofia, la ética, la politica
y, Su gran amor, las ciencias naturales. Hasta la Edad Media, se consi-
der6 a Aristételes la autoridad suprema sobre todo lo relacionado con
la ciencia. Probablemente pensando en Alejandro, escribi6 lo siguiente:

Si hay un hombre superior a todos los demds en bondad y capacidad poli-
tica, esa persona puede ser un dios entre los hombres {...] y hay que obede-
cerlo con gusto, porque son reyes permanentes.!8

Mucho se especula y se debate sobre hasta qué punto habra influi-
do Aristételes en el sentido de la mision de Alejandro. Aparte de ense-
fiarle las ciencias, el principal objetivo del filésofo fue instaurar en su
discipulo el concepto de las «virtudes», la mas importante de las cuales,
seglin Aristoteles, era la razon. Pocos afios antes de convertirse en su
tutor, habia acabado su famosa obra titulada Politica, en la que analiza
los distintos sistemas de constituciones y habla sobre la idea del «Esta-
do ideal». Casi seguro que Aristételes debatié su concepto del «Estado
ideal» con el joven Alejandro y que imbuyé al futuro rey y héroe de
las grandes virtudes y los ideales elevados que acabarian aplicindose
en Alejandria, en Egipto.l? Alejandro también recibié de Aristételes
ejemplares de las Historias de Herddoto y también de la lliada y la Odi-
sea de Homero, que llegaron a ser los bienes mds preciados del futuro
conquistador del mundo.
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En la Odisea, Homero habla de la isla legendaria de Faros, frente a
la costa de Egipto, en relacién con los argonautas, mientras Herddoto
cuenta que Helena de Troya y Paris se refugiaron en Héraklion, pocos
kilémetros al este de la futura Alejandrfa. Tan embelesado e influido
estaba Alejandro por aquellas epopeyas que dicen que en una ocasién
pegé una bofetada a Calistenes, el sobrino de Aristételes, por criticar
abiertamente a Homero. Debieron de ser estas influencias literarias y
la influencia de su madre, Olimpia, las que impulsaron a Alejandro a
tratar de unificar el mundo oriental y el occidental en un imperio inmen-
so, regido desde una ciudad capital de la luz, segiin el modelo del Esta-
do ideal: Alejandria.

LA FUNDACION DE LA CIUDAD UNIVERSAL

A menudo se dice que bastan los principios militares s6lidos para expli-
car por qué se escogié la peninsula de Rhakotis, a orillas del Medite-
rréneo, como sede de Alejandria. Se supone que Alejandro vio en el
puerto natural formado entre la pequefia isla de Faros y la peninsula el
lugar ideal para construir un puerto. Segun la tradicién, aunque Alejan-
dro habia elegido el sitio, fue el arquitecto DinScrates de Rodas quien
realmente disefi6 la ciudad. Contrariamente a este punto de vista, vamos
a intentar demostrar que también se ejercié una fuerte influencia egip-
cia en toda la empresa desde sus comienzos.

Habia una especie de encantamiento y magia con respecto a este
lugar que era poco probable que ni Alejandro ni sus compafieros cul-
tos, como Ptolomeo y Calistenes, pudieran pasar por alto, sobre todo
teniendo en cuenta su entusiasmo y su estado de dnimo. Todos eran lec-
tores avidos de las obras de Homero y no cabe duda de que eran ple-
namente conscientes de que en la Odisea Homero habfa escrito lo
siguiente:

Hay una isla en el mar hinchado a la que llaman Faros, frente a las costas
de Egipto, que tiene un puerto con un buen fondeadero y desde alli (los argo-
nautas) se hicieron a la mar después de sacar agua.?’

Para Alejandro y sus fieles compafieros, la lliada y la Odisea de

Homero tenian el mismo efecto convincente que tuvo la Biblia sobre
los caballeros cruzados de la época medieval. La mayoria de los grie-
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gos cultos eran capaces de recitar sin problemas largos fragmentos de
Homero y lo citaban a menudo —lo mismo hacemos ahora con la Bi-
blia—, como fuente de moralidad y de ejemplos practicos para la vida
cotidiana. Los lideres como Alejandro (puede que especialmente Ale-
jandro) usaban la lliada y la Odisea no s6lo como orientacion espiri-
tual y moral, sino también como una practica para su propia vida y todo
parece indicar que Alejandro se veia a sf mismo como un héroe homé-
rico de coraje y brio ilimitados.

Hay que comprender que para los griegos aquellos héroes no eran
personajes mitoldgicos ni legendarios, sino hombres y mujeres histori-
cos reales, que habian vivido en una época dorada, entre los dioses. Por
consiguiente, cuando Alejandro y su séquito llegaron a la isla que Home-
ro habia descrito en términos tan afectuosos, podemos imaginar sin
temor a equivocarnos que lo consideraron un augurio favorable de los
dioses. Alejandro y sus ingenieros y sus arquitectos recordaron que Pita-
goras, el «padre de la geometria y la filosofia», asi como también el
noble Platon después de €1, habian pasado una temporada en el Bajo
Egipto, como invitados o «estudiantes» de los sacerdotes heliopolitanos
y que habian adquirido de ellos la sabiduria que habia engrandecido la
cultura griega. Sin duda, tales visiones evocadoras de Homero, Pitdgo-
ras y sobre todo Platén, el tutor del propio Aristételes, habran inspira-
do al joven conquistador, que entonces apenas tenia veinticuatro afios,
para levantar, cerca de aquella isla homérica magica de Faros, una ciu-
dad grande y maravillosa. Pensaba en una ciudad capaz de competir
con Atenas y en la cual las ensefianzas de Pitdgoras, Platén y Aristéte-
les pudieran mezclarse con la sabiduria antigua de Egipto.

Por consiguiente, usando la geometria pitagorica, el arquitecto de
Alejandro, Dindcrates, comenzé a trazar los planos de la futura Alejan-
dria, que el propio Alejandro supervisé en cada minimo detalle. La ciu-
dad, de forma oblonga, se desarrollaria sobre un sistema de cuadricu-
las. La principal arteria Este-Oeste, conocida como la Via Canopus, lle-
varia el nombre del héroe homérico, Canopus o Canope, el navegante
legendario que goberno el barco que transportaba a Helena de Troya.
Segun la leyenda, Helena y su amante, Paris, se habian refugiado en
Canopus (la actual Abukir), en el extremo oriental de la costa alejan-
drina, en su camino hacia Troya. Helena era fruto de la unién del dios
Zeus con Leda, ademas de hermana de los famosos inmortales Dioscu-
ros, es decir, los gemelos Céstor y P6lux, que se convirtieron en estre-
llas en la constelacion zodiacal de Géminis.
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HELENA DE TROYA, LA AFRODITA EGIPCIA E Isis-FARIA

Cuentan una historia curiosa acerca de Helena, que tiene importancia
para la conexién que Alejandro Magno sentia con Egipto y nos pro-
porciona més antecedentes para sus reivindicaciones misticas de des-
cender del linaje divino de los faraones. La historia aparece en un poe-
ma de Estesicoro (632-553 a. de C.), que cuenta que, después de huir
del esposo de ella (el rey Menelao), Helena y Paris trataron de ir en
barco hacia Troya, pero, en el camino, una tormenta arrastré su barco
hasta las costas de Egipto, cerca de Canopus, donde la Helena «real»
quedé retenida por el faraén Proteo, mientras que una Helena «fan-
tasma» —Ila idea es muy similar al Cristo «fantasma» o «aparecido»
de los evangelios gndsticos posteriores— continud hacia Troya con
Paris.

Posteriormente, en torno al 412 a. de C,, Euripides tom¢ la version
de Estesicoro de esta historia y la convirtié en una obra de teatro, aun-
que introdujo mds cambios, ya que colocé a la Helena «real» bajo la
custodia no del legendario Proteo, sino de su igualmente legendario
hijo, Teoclimeno. También Herédoto narra una historia algo similar, que,
segtin nos dice, le conté un sacerdote egipcio?! y habla, asimismo, de un
templo dedicado a la «Afrodita extranjera» en honor a Helena, dentro
de la ciudad real de Menfis:

Dentro del recinto hay un templo dedicado a la Afrodita extranjera. Deduz-
co que se erigi6 en honor de Helena, hija de Tindaro, no sélo porque he oido
que ella pasé algtin tiempo en la corte de Proteo, sino también y sobre todo
por la descripcion de Afrodita como «extranjera», un nombre que nunca se ha
dado a esta diosa en ningiin otro de sus templos (en Egipto).2

Para los griegos, la «Afrodita egipcia» era la diosa a la que los anti-
guos egipcios llamaban Hathor,”® aunque los griegos también asociaban
a la diosa Isis, por su apariencia encantadora, con Afrodita, 1o que sugie-
re que apreciaban la estrechisima conexién que existe de hecho entre
Hathor e Isis en el panteén del antiguo Egipto y, se supone, la asocia-
cién que Hathor € Isis comparten con la estrella Sirio. En la Alejandria
ptolemaica, Isis se convirtio también en la diosa protectora del puerto
y de su famoso faro, que debe su nombre a la isla de Faros, en la cual
se alzaba. Con tal cardcter, Isis se conocia como Isis-Faria, protectora
de los marinos, lo cual sugiere otra conexion con Helena de Troya, que,
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se supone que como consecuencia de sus numerosas aventuras nauti-
cas, también era llamada la «patrona de los navegantes».

Habia un templo dedicado a Isis-Faria cerca de Faros. Parece que
también habia una estatua suya colosal justo en el exterior del faro, que
probablemente se consideraba parte del edificio. En la época romana,
con frecuencia se llamaba a Isis Stella Maris, es decir, «la estrella del
mar»,»* y durante mucho tiempo los cristianos aplicaron el mismo epi-
teto a la Virgen Marfa. Sir James Fraser, el gran mit6logo britdnico de
la década de 1920, incluso llega a sugerir un vinculo causal:

A Isis, en su cardcter posterior de patrona de los navegantes, puede que la
Virgen Maria deba su hermoso epiteto de Stella Maris, «la estrella del mar»
con el cual la adoran los marinos en medio de la tormenta. Es posible que fue-

>

ran los marinos griegos de Alejandria los que otorgaron a Isis los atributos de
una divinidad marina, bastante ajenos a su cardcter original y a los habitos de
los egipcios, a los que no les gustaba el mar. Segiin esta hipétesis, Sirio, la estre-
lla brillante de Isis que en las marfianas de julio sale de las olas vitreas del
Mediterraneo oriental como precursora de un tiempo idilico para los marinos

>

era la auténtica Stella Maris, «la estrella del mar.2s

Hjémonos también en que muchas de las reinas ptolemaicas de Ale-
jandria y en especial la célebre Cleopatra se identificaban con Isis-Faria
o con Isis-Sothis (Sirio) y, para hacer hincapié en su belleza y en sus
artes amatorias, también con Isis-Afrodita. La seductora Cleopatra se
presenté ante Marco Antonio en Tarso como la diosa Isis-Afrodita.
Segiin la egipt6loga Julia Samson:

La gente no tard6 en relacionar a aquella pareja espectacular con los dio-
ses: a Marco Antonio con Baco (Dioniso), al que los griegos relacionaban con
Osiris, y a Cleopatra con Venus (Afrodita), siempre asociada a Isis.26

Es probable que la relacién entre Sothis-Sirio e Isis-Faria de Faros se
deba a la sefial luminosa del faro que vefan de lejos los marinos que se acer-
caban al puerto y tal vez explique por qué a veces llamaban al faro de
Faros el «segundo sol»?” un nombre que los antiguos egipcios empleaban
para la estrella Sirio En el templo de Isis situado en la isla de Faros, la
estatua de la diosa llevaba una corona hecha de un disco solar o lunar,
rematada por dos cuernos como de gacela.?® Segin el egiptSlogo francés
Sydney H. Aufrére, aquellos cuernos eran similares a los de la diosa Satis,
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Ja gacela divina que vigila la crecida del Nilo El mismo tocado aparece
en las representaciones de las reinas ptolemaicas en los templos del Alto
Egipto, como Dendera, Philae, Edfii y otros. El doctor Aufrere también des-
taca que, en el Decreto de Canopus del 238 a. de C., Ptolomeo IHI decla-
ra que ha ajustado el calendario religioso y el civil (que, con el paso del
tiempo, habian dejado de estar en sincronia), para que €l comienzo del
afio nuevo volviera a coincidir con la salida heliaca de Sirio, un aconteci-
miento que a su vez coincidia mucho con el comienzo de la crecida del Nilo,
a mediados del verano. Aufrére también ofrece su versién de por qué uno
de los numerosos nombres de Sirio era «el ojo de Ra»:

A fin de explicar el mecanismo de la crecida a nivel religioso, se presenciaba
al comienzo del afio nuevo una fusién o «coalicién» del mito solar y el lunar,
de manera tal que «el distante» s€ consideraba al mismo tiempo el «ojo de
Ra» y el «ojo de Horus», en otras palabras, Sirio y la luna llena. Los dos, la
estrella y la luna, unen los efectos magicos de sus manifestaciones, que traen
como consecuencia la crecida del Nilo. Con su salida, Sirio anunciaba el afio nue-
vo y la crecida, mientras que la luna llena simbolizaba la plenitud de esta.3!

UNA BREVE EXCURSION A PARIS
Segin el egipt6logo francés Bernard Mathieu:

[...] a Isis la llamaban Pelagia («del mar») 0 Euploia («segura de navegar») y
Pharia («de Faros») y dicen que ella inventd la vela y que tenia un templo en la
isla de Faros. Era tan famosa en todo el Mediterrdneo que hasta la encontramos
en manuscritos del siglo xvil y cémodamente instalada en la proa de la barca, en
el escudo de armas de Paris que Napoleén encargé en 1811.%2

El lector recordara que en el capitulo 1 mencionamos los extrafnos
rituales y simbolismos religiosos de la Revolucion francesa que con fre-
cuencia parecfan vincular la ciudad de Paris explicitamente con la dio-
sa Isis. Lo que comenta €l doctor Mathieu sugiere que este vinculo podria
estar basado en la verdad histérica. También es notable que, en el siglo
xvI, el escritor Jean Tristan afirmara que el nombre de Paris en reali-
dad derivaba de Isis-Faria o, para ser mads precisos, de Faria-Isis, abre-
viado como «Paria-Isis» y, finalmente, como «Paris».

Tristan basaba su hipdtesis en unas monedas antiguas que datan del
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tiempo del emperador romano Juliano, que presentan a su emperatriz,
Helena, como Isis-Pharia o Faria.?? Juliano, que rein6 unas décadas des-
pués de Constantino, detuvo durante un tiempo el avance del cristia-
nismo y habitualmente se lo conocié como «Juliano el Apodstata», por-
que volvi6 a adoptar los antiguos cultos paganos y se declar6é «seguidor
de Helios», el dios del sol. Helios, a su vez, era una divinidad que los
romanos relacionaban mucho con Alejandro Magno.

Juliano habia sido gobernador de la Galia (la antigua Francia) duran-
te cinco afios y habia residido en Lutecia, la antigua Paris, durante tres
afios, entre el 358 y el 360 d. de C. Juliano y su esposa, Helena, también
eran devotos del dios alejandrino Serapis y de la diosa Isis-Faria y es posi-
ble que hayan impuesto o, como minimo, favorecido su culto a los habi-
tantes de Lutecia. En todo caso, Jean Tristan escribié lo siguiente:

Los parisinos recibieron su nombre de «Paria Isis», por el culto de esta
diosa, que se habia introducido en Iliria y en la Galia, en la regién contigua al
rio Sena y en Lutecia, llamada «Lutecia de los parisinos» o «farisinos», por tal
motivo.3

Para apoyar mds esta hipétesis, el clasicista francés Jurgis Baltrusaitis
sefiala que, en un fragmento de un manuscrito de san Hilario sobre el
sinodo de Rimini, él llama a la ciudad de Paris Farisea Civitas, es decir,
la ciudad de los «farisinos» o, como sugeria Jean Tristan, la ciudad de
los que adoran a Isis-Faria o a Faria Isis.35 Volveremos sobre este pro-
blema en otro capitulo.

LA Via CaNorPus

El escritor romano Arriano nos cuenta que, cuando Alejandro llegé al
lugar de la costa en el que se levantaria su futura ciudad, Alejandria,

[...] le acometi6 un fuerte deseo de llevar a la practica su proyecto y se puso
a planificar la ciudad, fij6 el lugar donde irfa el dgora, la cantidad de santua-
rios y a qué divinidades [estaban dedicados): a los dioses griegos, pero también
a Isis, diosa de Egipto.3¢

El 4gora era el equivalente a un salén o una plaza municipal, en los
que se celebraban reuniones publicas en las ciudades griegas. En el caso
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de Alejandria, el dgora estaba situada en la interseccién de dos arterias
principales: la arteria Norte-Sur, conocida como Soma, y la arteria Este-
Oeste, conocida como la Via Canopus. Esta disposicion formaba una cruz
inmensa y en la intersecci6n de sus dos brazos, segiin la mayoria de las
versiones, se levant6 un pequefio templo dorico que sirvi6 de mausoleo
para el sarcofago dorado de Alejandro Magno.

En los dos extremos de la Via Canopus habia puertas. La occiden-
tal se llamaba «la puerta de la luna» (Selene) y la oriental, «la puerta
del sol» (Helios).

Siempre se ha supuesto que el trazado fisico de Alejandria se dise-
76 de acuerdo con los principios urbanisticos de las ciudades griegas,
en base a un sistema riguroso de cuadriculas, con calles paralelas que
se entrecruzan en angulo recto. En realidad, ese tipo de planificacion
también era conocido en Egipto mucho antes de los griegos. El egipto-
logo francés André Bernand observa correctamente que la necropolis
de Gizeh en la zona de las grandes pirdmides en realidad es un dep0si-
to de caddveres, con las calles formando una cuadricula Este-Oeste y
Norte-Sur. Un plano similar se puede ver en Saqqara y, mucho més al
sur, en Ajetatén (la moderna Tell el-Amarna), la ciudad del faraén Aje-
natén.¥’

A pesar de todo esto, lo que a menudo no se considera una influen-
cia directa en el disefio de Alejandria es el estado de animo de Alejan-
dro Magno, que tenia veinticuatro afios cuando se fundo la ciudad. Aca-
baba de vencer al hasta entonces invencible rey de reyes solar persa,
Dario 111, y era el sefior indiscutible del mundo conocido. Habia sido
aclamado como héroe y libertador por los egipcios, que lo habian reco-
nocido como legitimo sucesor del faraén Nectanebo II. Habia sido pro-
clamado «hijo de Amén» e «hijo de Isis», ademds de todos los otros
titulos atribuidos al faraén legitimo de Egipto, y es casi seguro que todo
esto ocurrio justo antes de la fundacién de la ciudad de Alejandria.

Otro factor a tener en cuenta es la profunda identificacién psicolo-
gica de Alejandro con el complejo del templo de Karnak-Luxor en Tebas,
como expresién de su identificacion con el dios Amoén. El estudioso
francés Francois de Polignac ha sefialado que Alejandro demostraba un
saber y una sensibilidad poco comunes acerca de las costumbres reli-
giosas egipcias al prestar tanta atencién a la restauracion de aquel tem-
plo y, sobre todo, al injertar su propio nombre en el sanctasanctérum,
cerca de la «sala de los nacimientos» sagrada del templo, 0 mammisi.
Por sus actos se deduce que Alejandro debio de ser asesorado por un
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sumo sacerdote nativo egipcio, probablemente del mismo modo en que
el sumo sacerdote Oud-ja-Hor-esne de Sais habia actuado como asesor
del rey persa Cambises y el sumo sacerdote Manetén de Heliépolis se
convertiria en el asesor principal de Ptolomeo I Séter, el sucesor de
Alejandro Magno en Egipto.38

Hemos visto que Alejandro habia desarrollado una conexién con la
estrella Sirio, la estrella de Isis y el nacimiento divino, cuando cambié
el calendario griego de Tiro. También hemos visto que la salida de esta
estrella era la que «calibraba» la inundacién del Nilo y mostraremos en
otro capitulo de qué manera su posicién en el horizonte por el Este a
menudo servia para alinear el eje de los antiguos templos egipcios dedi-
cados al nacimiento de Horus, el hijo de Isis-Hathor. Por ltimo, tam-
bién hemos observado que la salida heliaca de Sirio durante la vida de
Alejandro coincidid con la fecha oficial de su nacimiento, es decir, el 20
0 21 de julio (juliano).

Seria extrafio y sin duda improbable que una red tan rica de sim-
bolos, ideologias y asociaciones miticas no hubiese influido en Alejan-
dro cuando estaba a punto de supervisar el disefio de una ciudad en la
costa mediterrdnea de Egipto, frente a la isla encantada de Faros.

BREVE INCURSION EN NAPOLEON Y SIRIO

Antes de invadir Egipto y ocupar El Cairo, a finales del siglo xvii, Napo-
le6n encargd al famoso matematico Gaspard Monge que reuniera a un
grupo de los mejores especialistas —en aquella época los llamaban
lumiéres o lumbreras— para acompafiar la expedicion. El grupo de eru-
ditos, compuesto por un total de 167 hombres, incluia al matemaético Fou-
rier, el quimico Berthollet, el naturalista Geoffroy Saint-Hilaire, el ge6-
logo Domie, el gedgrafo Jomard y el ingeniero Conte. Aquellos hom-
bres constituirian la base del Instituto de Egipto de Napoleén, una
especie de academia de la ciencia —fue la primera de su tipo que estu-
di6 los monumentos del antiguo Egipto—, fundada el 22 de agosto de
1798, muy poco después de la invasién. Vivant Denon, pintor y favori-
to de la futura emperatriz Josefina, fue el primer director del Instituto,
mientras que Gaspard Monge, el famoso matematico, se convirtié en su
primer presidente.

Tal vez el lector recuerde que en el capitulo 1 dijimos que Monge
era francmasén y un miembro destacado de la Logia parisiense de las
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Nueve Hermanas. Intervino en la creacién del Hlamado «calendario repu-
blicano», que, como también vimos en el capitulo 1, casi seguro que se
confeccioné siguiendo el modelo del antiguo calendario civil egipcio,
«calibrado» segiin la salida heliaca de Sirio. E1 22 de septiembre de 1798
se publicé el primer volumen de la revista del Instituto de Egipto, con
el titulo de Décade égyptienne, un nombre elegido por Monge para evo-
car el nuevo calendario republicano.

El 5 de marzo de 1798, Napoledn salié de Paris en direccién a Tolon
para incorporarse a la flota que habia reunido para emprender el viaje
por mar hacia Egipto. El 21 de julio de 1798, Napoleén se enfrenté al
ejército mameluco egipcio en la batalla de las Pirdmides. Ya fuera deli-
beradamente o por casualidad, la cuestién es que las dos fechas estdn
relacionadas directamente con Isis, su barca y su estrella. En la antigua
Roma, el 5 de marzo marcaba la conocida fiesta de Isis Navigum o Isis-
Pharia, en la cual una efigie de la diosa sentada en su barca era lleva-
da en procesién por toda la ciudad, y el 21 de julio (juliano) era la fecha
de la salida heliaca de Sirio. ;Casualidad? Tal vez. De todos modos, vol-
veremos sobre estas cuestiones en los capitulos siguientes.

EL MAPA DE LA ANTIGUA ALEJANDRIA

Después de Napoleén, el magnifico ejemplo del Instituto de Egipto
impulsé al nuevo gobernante de Egipto, Mohamed Ali Pasha, a pro-
porcionar fondos para la educacién y la formacién de los estudiosos egip-
cios en Francia. El mas destacado fue el astronomo Mahmoud el Fala-
ki, més conocido como Mahmoud Bey, que fundaria el primer observa-
torio astronémico moderno de Egipto. Mahmoud Bey también se formé
como ingeniero y gebgrafo, una combinacion que le seria muy util en
su «Proyecto Cartografico de Alejandria» que llegaria més adelante, con
el jedive Ismael, en 1865. Tal vez convenga destacar también que, gra-
cias a sus numerosas aportaciones a la ciencia, como el registro gréfico
de los fenémenos geomagnéticos y meteoroldgicos en todo el mundo,
Mahmoud Bey se ha ganado el respeto y las alabanzas oficiales tanto
de la Academia Francesa de la Ciencia como de la Academia Belga.
Durante su «Proyecto Cartografico de Alejandria», Mahmoud Bey
llevé a cabo excavaciones y, gracias a ellas, consigui6é determinar que
habfa habido once calles principales que corrian paralelas al ancho de
la ciudad antigua y siete calles principales que también corrian parale-
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las entre si, pero perpendiculares a las otras once. Se confirmé que las
dos arterias principales eran la Via Canopus, que circulaba en sentido
longitudinal, y Soma, que era transversal, con lo cual, como ya hemos
observado, en su interseccién se formaba una inmensa cruz.

Algunos arquedlogos europeos no tardaron en criticar el plano «nue-
vo» de la Alejandria antigua de Mahmoud Bey; sin embargo, segiin el
doctor Jean-Yves Empereur, actual director del Centro de Estudios Ale-
jandrinos de Egipto:

[-..] A pesar de las criticas que se le hicieron a finales del siglo x1x, los
arqueodlogos actuales siguen usando este plano. [...] Mahmoud el Falaki deci-
di6 publicar el plano en Copenhague en 1872, seis afios después de terminar-
lo. Es un trabajo extraordinario, que refleja la gran cantidad de recursos que
se utilizaron para producirlo, mas eficaces todavia gracias al apoyo del jedive y
a la sélida formacién de su autor. Casi un siglo y medio después de su publi-
cacion, sigue sirviendo de referencia para los arquedlogos que trabajan en Ale-
jandria.3®

LA PUERTA DEL SOL Y LA PUERTA DE LA LUNA

Después de excavar varios hoyos y zanjas de prueba, Mahmoud Bey con-
siguié determinar que la Via Canopus media alrededor de 2.300 metros
de largo y que su eje estaba orientado hacia un punto en el horizonte situa-
do aproximadamente 24 grados al norte del Este.#0 Dos factores indican
que esta alineacién no era casual, sino que estaba relacionada con las
ideologias astronémicas vigentes por aquel entonces. La primera, desde
luego, es el dngulo conspicuo de 24 grados al norte del Este, que de inme-
diato llama la atencidn hacia una posible alineacién solar cercana al sols-
ticio de verano. El otro factor, puede que mads evidente todavia, es que la
puerta del lado oriental de la Via Canopus recibia el nombre de «Puerta
de Helios», es decir, «Puerta del Sol», que una vez mds sugiere mucho
una alineaci6n solar. Los puntos de salida del sol en el horizonte orien-
tal, vistos desde Alejandria, fluctian entre los 28 grados al sur del Este
(en el solsticio de invierno) y los 28 grados al norte del Este (en el sols-
ticio de verano), mientras que el punto intermedio, el Este verdadero, coin-
cide con el equinoccio de primavera y el de otofio.

En su Vida de Alejandro, Plutarco, el conocido escritor del siglo 1,
nos cuenta lo siguiente:
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Alejandro naci6 el sexto dia del Hecatombaeon, el mes que los macedo-
nios llaman Lous, el mismo dia que ardi6 en Efeso el templo de Diana.

El Hecatombaeon, el primer mes del afio griego, comenzaba el dia
de la primera luna nueva justo después del solsticio de verano. En con-
secuencia, numerosos cronélogos han calculado que Alejandro debi6é
de nacer el 20 de julio (segtn el calendario juliano) o en una fecha muy
préxima. Como también era la época del afio en la que el sol sale en el
signo del Zodiaco de Leo, esto podria explicar el poderoso simbolismo
leonino que los escritores de la antigiiedad asociaban con el nacimien-
to y con el caricter de Alejandro.*!

Las persistentes relaciones mitolégicas entre Alejandro y Diana, que
ya hemos analizado, también tienen interés. Diana, la Artemisa de los
griegos, se identificaba a menudo con la diosa egipcia Isis, la madre de
Horus, el prototipo mitico de los faraones solares de Egipto, con los
que Alejandro tenia mucho interés en identificarse. Por tradicion se
crefa que aquellos «reyes Horus» nacian bajo la proteccion de la estre-
lla Sirio, cuya salida heliaca era la sefial celeste que divinizaba y legiti-
maba el reinado de cada uno de los futuros reyes de Egipto. Es un hecho
astrondmico verificable y, segiin nuestra opinién, es muy poco proba-
ble que se trate de una coincidencia que la salida heliaca de Sirio en
tiempos de Alejandro ocurria el 20 de julio, vista desde la latitud de la
antigua capital de Egipto: Menfis. Segtn la tradicion, fue el propio Ale-
jandro el que fij6 el eje central de la futura ciudad de Alejandria, mas
tarde conocido como la Via Canopus. También es poco probable que
fuera casual que dicho eje resultara estar alineado aproximadamente
24 grados al norte del Este, apuntando al punto de la salida del sol el
dia de la salida heliaca de Sirio, a través de la llamada con toda pro-
piedad «Puerta del Sol».

Hay que reconocer que Alejandro fue bastante promiscuo en su elec-
cion de antepasados divinos, porque sabemos que afirmaba que des-
cendia de Dioniso y de Herakles, los dos relacionados con el dios egip-
cio Osiris, segin Herédoto, uno de los autores preferidos de Alejandro.
Teniéndolo en cuenta, destaquemos que, si prolongamos el eje de la Via
Canopus mds hacia el horizonte, vemos que pasa por la antigua ciudad
de Héraklion (que posteriormente quedd sumergida por un terremoto
y hace poco fue resituada por arquedlogos submarinos en la bahia de
Abukir). Por lo menos desde la época de Herédoto se sabia que en Héra-
klion habia un templo dedicado a Herakles-Osiris.
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Es posible que la Puerta de la Luna, situada en el otro extremo (el
occidental) de la Via Canopus, también tuviera connotaciones astronomi-
cas relacionadas con el mito de Isis y Osiris. Hemos visto que Isis, asf como
también las numerosas reinas ptolemaicas que la emulaban, por lo gene-
ral se representaban con el disco lunar completo o con una media luna enci-
ma de la cabeza, un motivo que seguian usando las diosas-reinas de Ale-
jandria en la época grecorromana. Se sabe que Cleopatra se identificaba
con Isis y la Luna y cuando tuvo gemelos, nifio y nifia, hijos de Marco
Antonio, los lamé Selen (Luna) y Alejandro-Helio (Sol), en clara alusién
a Isis y Osiris-Dioniso, asi como también a la propia ciudad de Alejan-
dria, con sus puertas del Sol y de la Luna. Para que haya luna llena, tiene
que estar casi en oposicién directa al sol, lo que parece explicar por qué
el extremo occidental de la Via Canopus se llamaba «la Puerta de la Luna»
(Selene), mientras que el extremo oriental se llamaba «la Puerta del Sol».

Con tantas alineaciones simbolicas posibles, parecerfa probable, si
no cierto, que la ciudad de Alejandria estaba consagrada a Isis o, mas
concretamente, a la figura de Isis-Faria, que encajaba a la perfeccion
con el mito de Alejandro-Dioniso-Helio. De hecho, tan importante era
Isis para Alejandria que se convirtié en su segunda divinidad protecto-
ra, por la que sentian la misma veneracién que por su propio dios supre-
mo especialmente inventado: Serapis. El lector recordara que en el capi-
tulo 2 dijimos que dentro del complejo del gran templo de Serapis en
Alejandria, el Serapeum, gran cantidad de gnosticos y los llamados
«paganos» fueron masacrados por muchedumbres cristianas a finales
del siglo v de la era cristiana.

LA CREACION DE UN DIOS UNIVERSAL

Cuando Alejandro Magno murid, durante su campafia en Babilonia, en
el 323 a. de C,, su vasto imperio se dividi6 en dominios mis pequefios
que se repartieron sus generales. Su mejor amigo, Ptolomeo, hijo de
Lagos, heredo6 el reino de Egipto y fue coronado faradn en el 305 a. de
C.,, tras la muerte de Alejandro 1V, el hijo que Alejandro Magno habia
tenido con la princesa persa Roxana. Ptolomeo adopté el nombre de
«Séter», que significa «salvador» y por eso es mds conocido para los
historiadores como Ptolomeo I Séter.

Ptolomeo, hombre sabio e ilustrado, se propuso cumplir el suefio de
Alejandro de convertir su ciudad, Alejandria, en un centro universal del
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saber y la ensefianza. Recurri6é como asesor principal a un sumo sacer-
dote egipcio de Helipolis llamado Maneton, al que consultaba sobre
todo lo relacionado con la religién, la historia y el protocolo. Maneton,
que procedia de la ciudad de Sebennitos, en el delta, es méds conocido
para los egipt6logos por haber compilado una cronologfa de todos los
faraones dindsticos y predindsticos que, en gran medida, se sigue usan-
do actualmente como referencia. Es casi seguro que Manetén fue quien
mds contribuy6 a crear al «nuevo» dios Serapis para la ciudad de Ale-
jandria.

Parece que Ptolomeo I Séter queria encontrar una divinidad ideal
para los ciudadanos cosmopolitas de la ciudad universal de Alejandria,
considerada entonces como simbolo de un Egipto regenerado que €l,
Ptolomeo, estaba destinado a gobernar. Naturalmente, la eleccién reca-
y6 en el dios egipcio mas venerado, Osiris, 0, para ser mas concretos,
como ya hemos visto en el capitulo 2, en una forma especial de Osiris
conocida como Osiris-Apis, el Wsr-Hapi de los antiguos egipcios. Esto
vinculaba a Osiris con el culto del dios buey Apis, un culto muy anti-
guo, cuyo centro principal estaba en Menfis, en el Bajo Egipto.*? Segin
Herédoto, que estuvo en Egipto cuando este culto todavia prosperaba,
el buey sagrado Apis era

la cria de una vaca que no es capaz de concebir; segin los egipcios, desciende
un rayo del cielo sobre la vaca, que entonces parc a Apis. Esta cria, llamada Apis,
presenta las siguientes caracteristicas: es negra y tiene una marca blanca cua-
drada en la frente y, en el lomo, la figura de un dguila.®

De hecho, se decia que el buey Apis salia del vientre de una vaca
sagrada llamada «Isis» y, cuando el buey Apis moria, se consideraba
que se habia convertido en Osiris. El egiptologo George Hart afirma lo
siguiente:

Segin los conceptos que se aplican al faraén muerto en el mundo subte-
rréneo, Apis, al morir, se convertia en el dios Osiris. Es el buey sagrado de
Menfis en su forma de Osiris-Apis lo que proporciona la naturaleza egipcia
del dios hibrido creado durante el gobierno de los primeros faraones ptole-
maicos y conocido como Serapis.#

La estrecha similitud entre el culto al buey Apis y el culto a Isis y
Osiris es evidente, como también es ineludible la gran identificacion entre
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el ternero Apis y el nifio Horus que, segin la mitologfa egipcia, nacen
del vientre de Isis: 1) el buey Apis se asocia con el rey Horus o el fara6n
vivo; 2) la vaca sagrada «Isis» queda prefiada por mediacién divina, del
mismo modo que habia quedado embarazada la diosa Isis; 3) la vaca
sagrada «Isis» tuvo una sola cria, del mismo modo que Isis tuvo un solo
hijo; 4) Apis se convierte en Osiris al morir, como se crefa fervientemente
que el rey Horus (el faraén) se convertia en Osiris después de su muer-
te. Hart también explica lo siguiente:

El faraén se identifica mucho con las imagenes del buey Apis (con la nocién
inherente de fuerza y fertilidad), una caracteristica antigua en la propaganda
del rey dios, como se puede ver en las paletas de pizarra grabadas y en uno de
los nombres utilizados en el protocolo real: «buey victorioso». Durante la cele-
bracién de su jubileo, una ceremonia relacionada con el rejuvenecimiento del
poder del monarca, el faraén camina con paso ligero junto al buey Apis, que
galopa a su lado. El ritual que se desarrollaba en Menfis estd muy bien repre-
sentado en un relieve que hay en un bloque procedente de una capilla des-
mantelada del templo de Karnak en Tebas.#

Diodoro Siculo, que estuvo en Egipto en el siglo 1 a. de C., nos ofre-
ce una version contemporéanea del culto a Apis. Diodoro describe el fune-
ral del buey Apis con unos términos muy similares a los del fara6n:

Cuando acaba el espléndido funeral de Apis, los sacerdotes que se han
encargado de é1 buscan otro becerro, lo mds parecido posible al anterior, y, cuan-
do lo encuentran, ponen fin al duelo y a los lamentos; los sacerdotes que se
designan para tal fin conducen al joven buey por la ciudad del Nilo y lo ali-
mentan durante cuarenta dias. A continuacién lo ponen en una barcaza donde
hay un camarote dorado y asi lo transportan como un dios hasta Menfis. [...]
Para adorar al buey dan este motivo: dicen que el alma de Osiris se transmite
a un buey y, por consiguiente y hasta hoy, cada vez que se consagra ¢l buey, el
espiritu de Osiris se infunde en un buey tras otro, hasta la posteridad.*

El aspecto mds decisivo de la religién mistérica del antiguo Egipto
es que el hijo de Osiris, es decir, Horus, se reencarnaba perpetuamente
en la persona del faraén que, al morir, se convertia en Osiris, mientras
que su hijo mayor se convertia en el nuevo Horus vivo o, por decirio
de otra manera, cada faraén sucesivo era la encarnacién viva de Horus,
mientras que, al mismo tiempo (como ocurria con el buey Apis), se man-
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tenia que su alma se convertiria en Osiris después de su muerte. Por
consiguiente, se puede ver que la idea del nombre combinado «Osiris-
Apis», que se transmut6 en Serapis, parti6 de la idea de «Osiris-Horus»
y, por tanto, se entiende que es el nombre supremo que simboliza la
legitimidad y la divinidad del faraén que gobierna.

Precisamente asi es como Alejandro Magno queria que el mundo
lo viera y lo mismo pensé Ptolomeo cuando fue coronado sucesor de
Alejandro en Egipto. En el verano del 323 a. de C., cuando Alejandro
yacfa moribundo en Babilonia como consecuencia de la malaria (empeo-
rada por haber bebido mucho vino, para «curarla»), sus sacerdotes
improvisaron en su campamento un templo de Osiris-Apis, es decir, de
Serapis, con lo cual no nos queda mas remedio que llegar a la conclu-
si6n de que Alejandro habia abrazado aquel dios como propio. Segin
el diario real oficial que llevaba el escriba Eumenes,*’ el 4 de junio Ale-
jandro sufrié un violento ataque de fiebre que dur6 varios dias y el dia
8 empez6 a resultar evidente que se estaba muriendo:

8 de junio: La fiebre continda. Los macedonios, pensando que estaba muer-
to, llegaron gritando hasta las puertas de su palacio e insistieron en verlo. Se
abrieron las puertas. Todos pasaron en procesion delante de la cama. En silen-
cio, [Alejandro] los salud6 uno por uno, haciendo una sefial con la cabeza o
con los ojos. En el templo de Serapis, Peithon, Attalos y Demof6n [camaradas
de Alejandro] se turnaban para dormir, a la espera de un ordculo del dios que
les dijera si tenfan que transportar a Alejandro a su santuario para que lo cura-
ra. La fiebre dur6 toda la noche.

9 de junio: Persiste su estado [ahora el rey estd en coma]. Cleomenes, Meni-
das y Seleuco, que se relevaban en el templo de Serapis para dormir y consul-
tar al dios, volvieron a consultar al dios [el «padre» de Alejandro].

10 de junio: El dios dio su respuesta, que era que no llevaran a Alejandro
al templo, ya que estaba mejor en el lugar donde descansaba. Sus camaradas
asf 1o comunicaron a los soldados. Poco después, hacia el anochecer, Alejandro
muri6.*

El texto anterior da a entender que se habfa levantado un templo o
santuario de Serapis en algin lugar préximo al palacio de Alejandro en
Babilonia y que se consult6 al dios por una cuestion de gran importan-
cia, es decir, si convenia transportar el cuerpo de Alejandro al santua-
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rio principal de Serapis, es decir, Osiris-Apis, que habia en Egipto. Apa-
rentemente, existe una anomalia en el texto que hace referencia a Sera-
pis como el «padre de Alejandro», cuando sabemos que ese papel ya lo
cumplia Amoén de Siwa. Es posible que, al menos para los macedonios,
no sea facil distinguir entre Serapis y Amén, ya que, segtin la tradicion
egipcia, los dos eran «padres» de los faraones. Herédoto identifica cla-
ramente a Amoén de Siwa con Zeus,® y sabemos que los alejandrinos
también identificaban a Serapis con Zeus.

EL LABERINTO DE SERAPIS

El santuario principal del buey Osiris-Apis (Serapis) quedaba cerca de
Menfis, en el Bajo Egipto, no lejos del complejo de la Piramide Escalo-
nada de Djoser en Saqqara. Alli, como minimo a partir del 1400 a. de
C., fueron enterradas sucesivas generaciones de bueyes Apis en inmen-
sos sarcofagos de piedra, en un laberinto subterrdaneo conocido en la
actualidad como el Serapeum (el mismo nombre que se aplicaba al tem-
plo de Serapis en Alejandria). Herédoto, que escribi6 sus Historias apro-
ximadamente un siglo antes de la llegada de Alejandro a Egipto, es el
primer extranjero que menciona el «templo de Apis». Es probable que
siguiera funcionando hasta bien entrado el periodo cristiano, pero, en
la Edad Media, el Serapeum habia quedado completamente enterrado
en la arena y el lugar donde se encontraba cay6 en el olvido, hasta que,
en 1850, fue redescubierto por el arquedlogo francés Auguste Mariette.
Cuenta la historia que, mientras caminaba por el desierto cerca de Sag-
qara, Mariette tropez6 con una de las numerosas pequeiias esfinges que,
segun el gedgrafo antiguo Estrabén, flanqueaban el camino procesional
que conducia al Serapeum. Posteriormente escribi6 lo siguiente:

«Uno encuentra —dijo el gedgrafo Estrabén (siglo 1 d. de C.)— un tem-
plo de Serapis en un lugar tan lleno de arena que el viento acumula las dunas,
bajo las cuales vimos las esfinges, algunas semienterradas, algunas enterradas
hasta la cabeza, con lo cual cabe suponer que no se podria llegar hasta este
templo sin peligro, si te pillaba de pronto una tormenta de viento.» ;No pare-
cia que Estrabon hubiese escrito esta frase para ayudarnos a redescubrir, des-
pués de mas de dieciocho siglos, el famoso templo dedicado a Serapis? Era
imposible dudarlo. Todo parece indicar que aquella esfinge sepultada, compa-
fiera de las otras quince que habia encontrado en Alejandria y en El Cairo,
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formaba parte junto con ellas —estd demostrado— de la avenida que condu-
cfa al Serapeum de Menfis.>

Inspirado por su descubrimiento, Mariette organizé un equipo de tra-
bajo y, al cabo de pocas semanas, habia dejado al descubierto la entra-
da al Serapeum, que, incluso hoy, sigue siendo un lugar de lo mas impre-
sionante e imponente. Esta situado aproximadamente a un kilémetro
al noroeste de la Pirdmide Escalonada de Djoser y se accede a €l des-
de el Este, mediante una pendiente que desciende hacia las entranas
del desierto de arena y roca. Lo primero que impacta es la inmensidad
de aquel laberinto subterraneo, con sus corredores oscuros y desorde-
nados que se extienden en varias direcciones, como un laberinto infer-
nal construido para gigantes. En la actualidad hay iluminacién eléctrica
de bajo voltaje, pero aun asi, si te dejan vagando solo por aquel extra-
fio Hades, te entra una curiosa desazon, una suerte de panico lento que
se mezcla con la quietud misteriosa y sepulcral. Hay alli algo casi anti-
natural y algo casi sobrehumano, porque lo que se ve a lo largo de los
inmensos tineles y corredores son docenas y docenas de enormes nichos
hundidos, del tamafio de salones grandes, en los que se insertaban inmen-
sos sarcofagos de granito que contenfan los cadaveres momificados de
los bueyes Apis. El tamafio y el peso de aquellos sarcofagos —algunos
superan las sesenta toneladas y estdn tallados en un solo bloque de gra-
nito— disparan la imaginacién, porque, al menos aparentemente, cues-
ta ver como los bajarfan hasta alli en primer lugar y mucho mds como
se las ingeniarfan para meterlos en los nichos. Da la sensacién de que
alli se celebraban misterios profundos y oscuros, cuya atmésfera persis-
te todavia, como el residuo cargado de un lugar donde, en palabras de
los griegos antiguos, los hombres se transformaban en dioses.

EL REGRESO DE ALEJANDRO

Nectanebo II (el «padre» de Alejandro, segin algunas versiones legen-
darias) hizo construir su tumba relativamente cerca del Serapeum de Sag-
qara.S! (Es posible que esto tuviera que ver con los extrafios aconteci-
mientos que se produjeron después de la muerte de Alejandro y con el
dilema que se plantearon sus generales y sus oficiales con respecto al lugar
al que habia que llevar los restos de su heroico semidiés? Cuando toda-
via estaba en Babilonia, el cad4ver de Alejandro fue preparado a la mane-
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ra de los antiguos egipcios por unos embalsamadores llevados especial-
mente para realizar aquella tarea. A continuacién, colocaron el cuerpo
en un sarcéfago dorado y se construyé un catafalco inmenso —seguin
algunos testigos presenciales, tenia el tamafio de una casa sobre ruedas—
para transportar al héroe divino muerto de vuelta a Egipto.

El viaje durd casi dos afios. Cuando por fin llegé a los limites de Egip-
to, Ptolomeo lo recibié y el sarc6fago dorado fue llevado a Menfis, don-
de fue enterrado cerca del Serapeum en una tumba suntuosa, como
corresponde al héroe divino. Tan afianzada tenemos la idea de que la
«tumba perdida» de Alejandro estaba oculta en Alejandria que por lo
general produce sorpresa saber que su féretro estuvo por lo menos diez
afios, aun tal vez méds, en Menfis, antes de que finalmente lo llevaran a
Alejandria. En aquella época, la ciudad de Menfis seguia siendo la capi-
tal de Egipto y el templo de Heliépolis seguia funcionando como la
escuela sacerdotal para el Estado. En cuanto al propio Ptolomeo, seguia
siendo sdtrapa, es decir, gobernador de Egipto bajo la autoridad de Ale-
jandro IV, el hijo de Alejandro Magno con su esposa persa, Roxana.
Sin embargo, en el 310 a. de C., cuando Alejandro IV tenia trece afios,
fue asesinado y la sucesién no se habia establecido. En tales circuns-
tancias, cinco afios después, Ptolomeo aproveché la ocasién y se decla-
r6 faraén de Egipto en el afio 305 a. de C.

Cabe suponer que Ptolomeo hizo trasladar el sarc6fago dorado de
Alejandro vy, con é€l, el culto a Serapis-Osiris-Apis, a la recién construi-
da ciudad de Alejandria con la intencién de afianzar y simbolizar su
propia legitimidad como verdadero sucesor de Alejandro Magno. Tam-
bién es probable que en aquella ocasién se llevara el germen de la futu-
ra Gran Biblioteca de Alejandria desde la gran biblioteca del templo
de Helidpolis.

De aquella manera, por tanto, Alejandria se convirtié en la nueva
capital de Egipto y creé la gran chispa de ilustracién que iluminaria al
mundo occidental durante el periodo del Renacimiento.

UNA GNOSIS ESPECIAL

Hace tiempo que se reconoce que los antiguos egipcios no tenian una
religién, al menos no en el sentido que le damos al término en la actua-
lidad, v, si bien los egiptélogos hablan mucho de la «religién» egipcia y
nosotros también lo hacemos en este libro, la verdad es que esta pala-

160



bra no figura en el vocabulario de los antiguos egipcios: sencillamente,
no existe. El destacado egiptélogo y fil6logo Alan H. Gardiner explica
lo siguiente:

Desde el punto de vista de los egipcios, podemos decir que no habia nada
semejante a una «religién», sino s6lo heka, cuyo equivalente mds cercano es
«poder mégico».52

Todo lo que sabemos acerca de los monumentos y los textos del
antiguo Egipto nos induce a suponer que debian creer que heka, es decir,
los poderes mégicos, se adquirfan mediante un proceso muy intenso de
aprendizaje espiritual e intelectual que incluia iniciaciones complejas y
secretas. Heka era una especie de ciencia sagrada —nosotros preferi-
mos llamarla «una gnosis especial»— y se suponia que era un don de
Thot, el dios de la sabiduria del antiguo Egipto, el Hermes Trismegisto
de los griegos. Segun el egipt6logo britanico Patrick Boylan, catedrati-
co de lenguas orientales del University College de Dublin:

Thot [...] es el dios de la sabiduria y ordenador del cosmos. Su palabra
hace que las cosas existan [...] [y estd] dotada de poderes mégicos. La magia
siempre presupone una gnosis especial. El mago afirma que posee un conoci-
miento superior y mas profundo de la naturaleza secreta de las cosas y la cone-
xién oculta que mantiene las cosas unidas. El es el sabio y sus palabras tienen
poder para controlar las fuerzas misteriosas y para conjurar los peligros invisi-
bles. Y el mago hace todo esto con el poder de su gnosis especial.>3

Se dice que esta gnosis especial o conocimiento magico habia sido reu-
nido por Thot y escrito en los libros sagrados que, segiin una leyenda
hallada en el Libro de los Muertos de los egipcios, fueron llevados al
templo de Heliépolis por la diosa Hathor, cuya estrella, como recordard
el lector, era Sirio.* Encontramos una leyenda bastante parecida, que
relaciona a Thot y sus libros sagrados con la ciudad de Heli6polis, en el
Papiro Westcar. En este texto de tres mil quinientos afios de antigliedad
se narra la historia de un mago que llegé a la corte del faraén Keops
[ese es su nombre en griego; en egipcio, s llamaba Jufu], el legendario
constructor de la Gran Pirdmide de Gizeh. Keops tiene mucho interés
en hallar la camara secreta de Thot (donde se suponia que se guarda-
ban los libros mégicos) para disefiar su pirdmide y el mago le dice que
la encontrara en Heliépolis, en algo asi como un almacén o biblioteca o
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sala de escritos y documentos.5 Por consiguiente, esta historia asocia la
idea de la pirdmide con el conocimiento mégico de Thot, un conocimiento,
como veremos, que estaba conectado especificamente con los astros. El
egiptSlogo y escritor francés Christian Jacq afirma lo siguiente:

Es probable que el mayor centro de magia de Egipto fuera la ciudad sagra-
da de Helidpolis, la ciudad del sol, donde se desarroll6 la teologia mds antigua.
Alli se preservaron numerosos papiros, «<mdgicos» en el sentido mds amplio de
la palabra, que incluian textos médicos, botanicos, zool6gicos y matematicos.
La mayoria de los filésofos y eruditos griegos viajaban a Heli6polis para estu-
diar parte de aquellos conocimientos.5

A continuacion, Jacq afirma que tanto en Heliépolis como en otros
centros de aprendizaje similares se practicaba la «ciencia més sagrada
que requiere especialistas formados durante muchos afios para captar las
fuerzas mas secretas del universo».5’ Todo indica que el aspecto més
importante de esta «ciencia sagrada» o gnosis especial se basaba en la
creencia de que las influencias y los poderes de las estrellas de algiin
modo se podian hacer descender a la tierra. Como han sefialado Chris-
tian Jacq y otros, la gran estructura de la ciencia sagrada del antiguo
Egipto se basaba en la conviccion ferviente de que se podia imbuir a
objetos inanimados, como amuletos, estatuas, santuarios, monumentos,
templos y hasta ciudades enteras, de la esencia divina de los dioses este-
lares que se aprovechaba aplicando heka, es decir, la magia.

Por lo general, en el siglo xx1 la civilizacién occidental no cree en la
magia. No ocurria lo mismo con las civilizaciones anteriores y una de
las més destacadas fue la del antiguo Egipto. Sin embargo, lo que ellos
entendian por heka no coincide necesariamente con las ideas modernas
sobre la magia y, por consiguiente, hay que definirlo con toda claridad.
Segin la difunta Frances Yates, de la Universidad de Londres, que dedi-
o toda su vida al estudio de estas cuestiones:

El tipo de magia al que nos referimos no tiene nada que ver con la astro-
logia, que no es magia, necesariamente, sino una ciencia matematica basada en
la conviccién de que el destino humano est4 regido por los astros de forma irre-
vocable y que, por consiguiente, a partir del estudio del horéscopo de una per-
sona, de la posicién de los astros en el momento de su nacimiento, se puede
predecir su futuro, predestinado de forma irrevocable. Esta magia es astrolégi-
ca sélo en el sentido de que también se basa en los astros, sus imagenes y sus

162



influencias, pero es una manera de huir del determinismo astroldgico, al adqui-
rir poder sobre los astros, orientando sus influencias hacia donde el operador lo
desea, o, en el sentido religioso, es una forma de salvacién, de huida de la for-
tuna material y el destino, o de llegar a comprender lo divino. Por consiguiente,
hablar de «magia astrolégica» no es una descripcién apropiada, de modo que, a
falta de un término mejor, a partir de ahora lo llamaré «magia astral».>®

Como veremos en el capitulo siguiente, Frances Yates no se referia
aqui a la «magia astral» del antiguo Egipto, sino, més concretamente, al
renacimiento de la religién magica egipcia durante el Renacimiento ita-
liano, aunque también se podria haber referido al propio antiguo Egip-
to, porque la definicién que da abarca precisamente el tipo de «magia
astral» que parece haber existido en Egipto desde tiempo inmemorial.

UNA EPOCA DE CAMBIO

En los afios que siguieron a la coronacién de Ptolomeo I Séter como suce-
sor de Alejandro Magno, la ciudad de Alejandria comenzo a prosperar.
Primero se construyé una tumba magnifica para albergar el féretro de
Alejandro y a continuacién se planearon varios monumentos y proyectos
religiosos, entre los que destacan el Faro (una de las maravillas del mun-
do antiguo), el gran complejo de templo y biblioteca de Serapis (el Sera-
peum alejandrino) y, desde luego, la legendaria Biblioteca de Alejandria.

Precisamente en el Serapeum alejandrino los ptolomeos regenera-
ron el culto a Serapis, el dios supremo universal, y se erigié una estatua
inmensa de Serapis, mientras que en Faros, como ya hemos visto, se cons-
truy6 un gran templo dedicado a Isis, «consorte» de Serapis, pero enton-
ces especialmente disefiada en aquella ciudad maritima nueva como
Isis-Faria.

En cuanto a la famosa Biblioteca, estaba dedicada a las siete musas
o hermanas, patronas de la mdsica y las artes. Lo mas probable es que
buena parte de la coleccion de la biblioteca original procediera de otras
partes de Egipto, sobre todo de Heliépolis y Menfis, donde se habia guar-
dado desde tiempo inmemorial en las bibliotecas de los templos del
antiguo Egipto. También se importaron obras de filosofa, religion, cien-
cia y arte de otras partes del mundo, sobre todo de Grecia. Ademés
Ptolomeo I Séter puso mucho interés personal en conseguir que le lle-
varan un ejemplar del Antiguo Testamento de los hebreos y, por pri-
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mera vez, lo hizo traducir al griego, con lo cual lo puso al alcance del
mundo no judio. De este modo, comenzd a girar en Alejandria un increi-
ble torbellino intelectual y espiritual, cuyo resultado seria la creacién
de una filosofia religiosa magica atin més poderosa, que se atribuiria a
Hermes Trismegisto, el nombre que daba al dios egipcio de la sabidu-
ria, Thot, la poblacién grecoegipcia de Alejandria.

En los siglos siguientes, como veremos, la tradiciéon magica del anti-
guo Egipto se vestirfa con un atuendo griego y se introduciria de forma
subliminal en Europa occidental.

METAMORFOSIS

En el 586 a. de C., el rey babilonio Nabucodonosor II tomé Jerusalén y
provocé la expulsién en masa de los judios, muchos de los cuales se
refugiaron en Egipto. La evidencia de la presencia judia en Egipto por
aquella época se extiende desde la zona del delta del Nilo, en el norte,
hasta el lejano sur, en Elefantina, cerca de Asudn. Ademas, dos siglos des-
pués, cuando Ptolomeo I Séter asumi6 el control de Palestina y Jerusa-
1én, regres6 con mercenarios judfos y animé a los judios a establecerse
en la ciudad de Alejandria, recién fundada. En el siglo 1 a. de C., duran-
te el reinado de la legendaria Cleopatra, la tiltima gobernante de la dinas-
tia ptolemaica, los judios que habian adoptado la lengua y las costum-
bres griegas constitufan un sector importante de la poblacién de Ale-
jandria y fueron, sin duda, los judios de Egipto los que consiguieron
que una religiéon monoteista patriarcal que aborrecia los idolos y las esta-
tuas comenzara a apoderarse de la tierra antigua de los faraones.

En el afio 30 a. de C., las legiones romanas de Octavio (César Augus-
to) llegaron a las puertas de Alejandria para desafiar a su archienemi-
go, Marco Antonio. En el interior de la ciudad, practicamente indefen-
sa, reinaban el panico y el caos. Las fuerzas armadas, comandadas por
Antonio y Cleopatra, habian sufrido una derrota decisiva en la batalla
de Actium y entonces cualquier acto de resistencia a Octavio no seria
mas que una bravuconada absurda. De hecho, cuando Marco Antonio,
en un momento de locura heroica, habia intentado una carga valiente
contra las legiones romanas de Octavio, se encontré con que sus pro-
pios hombres desertaban y aclamaban a Octavio como su verdadero
lider. Abandonado asi, pero todavia incapaz de hacer frente a la derro-
ta, Marco Antonio se suicidé: suplicé al dltimo de sus soldados leales
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que lo matara. Cuando Cleopatra se enter6, decidié que no se dejaria
capturar viva por Octavio y cometi6 el suicidio més famoso de la his-
toria, al dejarse picar por un 4spid mortifero.

De aquel modo llegaron abruptamente a su fin tres mil afios de civi-
lizacién faraénica. De inmediato, Octavio declar6 que Egipto era una
provincia romana y el poder de los césares cayo sobre aquella tierra anti-
gua y sagrada como un mazo gigantesco. En pocos afios, Egipto quedo
reducido a un mero granero para alimentar a las legiones romanas.

Alarmados ante los cambios que se introducian a su alrededor, sin
duda lo que mds temian los sacerdotes egipcios era la extincion de su
religion magica. Durante los tres siglos de gobierno ptolemaico, el culto
al templo de los antiguos egipcios no s6lo habia sobrevivido, sino que
habia recibido el respaldo activo del Estado y se habia fortalecido en
todas partes. Esto se debia a que su gran antigiiedad tenfa un atractivo
poderoso, casi encantador para los ptolomeos, que consideraban que cua-
draba a la perfeccién con sus propias mitologias e ideas sobre lo divino.
De hecho, la religién mégica del antiguo Egipto habia dado gran impul-
so al suefio universal de los ptolomeos y, cOmo muchas otras cosas, cal-
zaba como un guante a la ciudad de Alej andria. Para los romanos, €n cam-
bio, aquella conexion no era mds que otra fuente de poder politico para
dirigir a Egipto y sus recursos con eficiencia. Es cierto, desde luego, que
los emperadores romanos se nombraron a si mismos «faraones» y que in-
cluso adoptaron la religién de Serapis e Isis. También restauraron tem-
plos y construyeron otros nuevos en honor de las divinidades egipcias;
la restauracién del emperador Tiberio devolvio al famoso templo de Den-
dera su aspecto actual.® Sin embargo, nada de esto conquisté a los egip-
cios y mucho menos a sus sacerdotes, que sabfan que, con los romanos,
era inevitable que las cosas fueran muy diferentes. Los ilustrados ptolo-
meos se veian como sucesores de la tradicion faradnica egipcia, mien-
tras que los romanos habian llegado como conquistadores y sefiores. El
doctor Jill Kamil, experto en copto, sefiala lo siguiente:

La institucién de la monarquia sacrosanta, una caracteristica fundamental
en la época faradnica que varias dinastias posteriores (como la ptolemaica, por
ejemplo) habian conservado, se perdi6 en la época romana. Aunque los empera-
dores reivindicaran su naturaleza divina, fueron sus prefectos los que goberna-
ron Egipto, redujeron el prestigio de los sacerdotes y presionaron a la poblacién.
Trasvasaron a Roma la riqueza del pais y reclutaron a egipcios para luchar por
Roma en otros paises. Los egipcios, que habian aceptado el régimen ptolemaico,
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se resistieron a Roma. No cuesta ver la diferencia entre ellos. Con los ptolomeos,
Egipto habia conservado su integridad y tenfa una economia estable. Con los
romanos, el pais perdi6 su identidad y se empobreci6. No era més que un patri-
monio privado del emperador y un paraiso para las clases altas romanas.5

Al principio, con los romanos hubo cierta apariencia de prosperidad
y hasta una sensacion de proteccion,5! pero en general la situacién no
beneficiaba a los propios egipcios. La riqueza obtenida de la agricultura
alimentaba las guarniciones romanas y llenaba las arcas del tesoro de
Roma vy, si los romanos construian algiin templo nuevo o un proyecto
hidraulico, lo hacian por motivos estratégicos y para fortalecer el con-
trol politico y militar que ejercian en Egipto. Los egipcios —entonces eran
un pueblo mezclado con griegos y judios egipcios— no tardaron en suble-
varse. En el 115 d. de C,, los romanos aplastaron con brutalidad una
revuelta inmensa, encabezada, aparentemente, por los judios. Habria otra
masacre en Alejandria durante la estancia del emperador demente Cara-
calla, en el 215 d. de C, cuando los impetuosos alejandrinos lo acusaron
de haber asesinado a su hermano. Y hubo una revuelta més grave todavia
en el 297 d. de C,, que en aquella ocasién sofocé con firmeza el empera-
dor Diocleciano, que reconquisté Alejandria tras ocho meses de asedio.

Sin embargo, no todas las visitas imperiales fueron agresivas. Hubo
un tiempo en que el emperador Vespasiano estuvo en Alejandria y, como
Alejandro Magno antes que él, fue proclamado «hijo de Amén» e inclu-
so la «reencarnacién» de Serapis. Vespasiano se lo tomé tan en serio
que parece que recorria las calles de Alejandria obrando «milagros» y
en una ocasién devolvid la vista a un ciego.2

También hubo una visita relativamente pacifica de Adriano a Ale-
jandria y a Tebas, en el Alto Egipto, en el 130 d. de C. Mientras Adria-
no estuvo en Egipto, su compaiiero y amante favorito, un joven llama-
do Antinoo, se ahogé en el Nilo, tras lo cual Adriano enseguida ordend
que se construyera una ciudad cerca del lugar de la tragedia, que se lla-
maria Antinodpolis. Adriano también nos dej6 una observacién de gran
valor con respecto al culto a Cristo y a Serapis en Alejandria, cuando
escribid lo siguiente a Serviano, el gobernador de la ciudad:

;Alaba a Egipto, queridisimo Serviano! Conozco el pais de arriba abajo. [...]
En él, los adoradores de Serapis son cristianos y los que se llaman a sf mismos
obispos de Cristo hacen votos a Serapis. [...] Cada vez que el propio patriarca
viene a Egipto, algunos lo hacen adorar a Serapis y otros a Cristo.63
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En medio de un sincretismo religioso tan alarmante y expuestos a
la amenaza constante del libertinaje y la crueldad caprichosos de los
emperadores romanos, los sacerdotes egipcios debieron de hacer una
pausa para reflexionar. Hasta entonces habian conseguido algo que no
habfan imaginado ni en suefios: garantizar la supervivencia de su anti-
quisima religién mégica adaptdndose y convirtiendo a los ptolemaicos,
pero entonces los romanos les parecian un peligro mucho maés serio y
puede que incluso insuperable. Cuando los romanos llegaron a Egipto
en el afio 30 d. de C., hacia tiempo que existia una ésmosis intelectual
y literaria entre los griegos y los egipcios cultos, muchos de los cuales
eran sacerdotes, escribas y funcionarios relacionados con el culto del tem-
plo. El doctor Kamil explica lo siguiente:

Las lenguas de uso oficial en Egipto eran el griego y el egipcio, pero el
primero era el que mas se usaba. Los egipcios instruidos habfan aprendido
griego mucho antes de la conquista de Alejandro y ademads se dieron cuenta
de que, si transcribfan su propia lengua con el alfabeto griego, que era mily cono-
cido entre la clase media y resultaba més facil de leer que el demético (la for-
ma cursiva de la escritura jeroglifica en su etapa mas avanzada), la comunica-
cién serfa més sencilla. Los escribas comenzaron a transcribir los sonidos egip-
cios en griego y afiadieron varias letras més del alfabeto demético para aquellos
sonidos para los que no existian letras griegas. Esta nueva forma de escritura
[es 10} que hoy se conoce como «copto».®

Se habia alentado mucho el intercambio de ideas y obras escritas y
los primeros ptolomeos, como Séter y Filadelfo, llegarian incluso a decre-
tar que las principales obras egipcias de las bibliotecas de los templos
se tradujeran al griego, la lengua franca de Egipto y los paises vecinos.®
Como ya hemos destacado, cuenta la tradicién que Ptolomeo I Séter
también encargd a setenta y dos eruditos judios que tradujeran el Anti-
guo Testamento al griego, una version que actualmente se conoce como
el Septuagint, en el que se basarian las traducciones futuras al latin.

No es extrafio que comenzara a surgir en Alejandria una mutacion espi-
ritual e intelectual muy poderosa, que acabé por producir una filosofia
«neoegipcia» del conocimiento que sus habitantes cosmopolitas no tarda-
ron en adoptar. Uno de sus elementos fue el gnosticismo cristiano, que
hemos analizado en detalle en el capitulo 2, y que estd muy bien repre-
sentado en los textos de Nag Hammadi que se conservan. Otro elemento
muy relacionado, pero con su propio carécter distintivo, fue la literatura her-
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mética pagana que hemos examinado en capitulos anteriores. Segun Jill
Kamil, son precisamente aquellos textos herméticos, compilados también
en Alejandria en los tres primeros siglos de la era cristiana, los que mejor
resumen los anhelos intelectuales y espirituales de aquel periodo:

Por consiguiente, si bien gobernaba Egipto una élite que hablaba griego y
el grueso de la poblacién era en su mayor parte analfabeta, habia una comu-
nidad bilingilie que era multinacional. En ninguna otra parte se demuestra esto
con mayor claridad que en una coleccién de tratados sincréticos conocida como
el Corpus Hermeticum. Se supone que el autor del corpus fue Thot, el dios de
la sabiduria del antiguo Egipto, que, con su nombre griego de Hermes Trisme-
gisto, dio nombre a la compilacién. Los textos herméticos —algunos se redac-
taron en griego y otros se tradujeron del egipcio al griego— eran una mezcla
de tratados semifiloséficos sobre la sabidurfa y la literatura divinas del antiguo
Egipto y las ensefianzas esotéricas, que incluian conceptos cosmolégicos y mis-
ticismo. Esta literatura nos permite apreciar lo mejor posible las maneras varia-
das y sutiles en que se manifestaba la conciencia de lo divino en toda la amal-
gama cuitural de Egipto.%

Ya hemos visto las consecuencias que trajo la irrupcién de esta lite-
ratura hermética extrafia y misteriosa en el panorama europeo en 1460.
Vamos a situarla ahora en sus origenes en el ambiente intelectual y cul-
tural correspondiente junto a la fuerza emergente del cristianismo, tan-
to en su forma gnoéstica como en la «literalista».

L.OS TRES ELEMENTOS PRINCIPALES

En torno al afio 30 d. de C,, alrededor de sesenta afios después de que
César Augusto invadiera Egipto, dicen que un hombre llamado Jests, pro-
cedente de la ciudad de Nazaret, fue crucificado en Jerusalén. Aquel dato
(que Cristo fuera un hombre, ademds de un dios) es fundamental para la
Iglesia cat6lica. Por otra parte, €l lector recordard que en el capitulo 2
dijimos que los gnodsticos tenfan una opinién totalmente diferente, que
no admitfa la encarnacion fisica de Cristo. ;Quién va a decir, al cabo de
dos mil afios, cudl de las dos partes tenia razén y cudl se equivocaba, si
Cristo era un hombre o una aparicién o si jamds existié de ninguna mane-
ra? De lo que no cabe ninguna duda es de la existencia del cristianismo
y de que ha dado forma al mundo en que vivimos. Sin embargo, el pro-
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pio Cristo nos sigue resultando esquivo y no se puede decir que haya
nada en la historia de su vida y de su muerte o ni siquiera de lo que pas6
con sus discipulos durante los treinta primeros afios después de su muer-
te que esté confirmado como un hecho histérico incontestable.

Segin la tradicién, san Marcos fue a Roma y en aquella ciudad escri-
bi6 su famoso Evangelio. A continuacion, durante el reinado del empe-
rador Nerén, aproximadamente en el afio 60 d. de C., sali6 de Roma y
se dirigi6 a Alejandria en mision apostélica para convertir a los egip-
cios. En tiempos de Nerén, ya habia comenzado en Roma la gran per-

~ secucién de los cristianos, de modo que Egipto no s6lo era un lugar mas
seguro, sino también —puede que sobre todo— era el momento Opor-
tuno para que su misién tuviera éxito. Y asf fue, superando con creces
todo lo que san Marcos hubiera podido sofiar.

Segiin la tradicién copta egipcia, la primera persona a la que san Mar-
cos convirtié al cristianismo en Egipto fue un zapatero judio de Ale-
jandria. No importa demasiado si esto es cierto o no, pero lo principal
es que hace hincapié, sin duda, en el hecho de que la numerosa pobla-
cién judia de Alejandria habria sido un objetivo evidente para su con-
versién a un nuevo culto judeo-mesiénico. Es posible y en realidad muy
probable que algunos de los primeros seguidores de Jests (fuera quien
fuese aquella figura misteriosa) se refugiaran en Egipto y constituyeran
alli el primer nucleo de adeptos protocristianos. Por consiguiente, como
es natural, las conversiones comenzaron dentro de la poblacién judia y
después se fueron extendiendo poco a poco a la poblacién indigena y
también a la grecorromana.

Aquel proceso, cuyo avance fue casi natural, tuvo la consecuencia
inevitable de producir una variedad de facciones religiosas en Alejandria.
Desde el comienzo mismo, dos elementos clave fueron los cristianos
gndsticos por una parte, que solian dar una interpretacion simbdlica o
alegérica de las Escrituras, y, por la otra, los cristianos «literalistas», que
les daban una interpretaci6n literal. Ya hemos hablado bastante de los
dos en el capitulo 2.

Un tercer elemento importante resisti6 la oleada cristiana y se man-
tuvo pagano, conservando muchas de las creencias originales del anti-
guo Egipto, pero expresadas entonces en griego, con rituales estructu-
rados para adeptos que hablaran griego. Eran los hermetistas, asi lla-
mados, como sabemos, porque seguian las enseflanzas de Hermes
Trismegisto, €l dlter ego de Thot, el dios de la sabiduria del antiguo
Egipto. Vilipendiados y aborrecidos por la Iglesia catélica, los gnosticos
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y los herméticos encontraron los unos en los otros un vinculo comdn,
que era la baisqueda de la salvacion y la iluminacién espiritual a través
del conocimiento divino, es decir, de la gnosis. Aunque la Iglesia eti-
quetaba a los gnésticos de «herejes» y a los herméticos de «paganos», a
los dos los consideraba enemigos igual de peligrosos y los dos fueron per-
seguidos, por consiguiente, con la misma ferocidad.

Ya hemos visto en el capitulo 2 que la persecucién alcanzé el momen-
to culminante a finales del siglo 1v d. de C., cuando el emperador cris-
tiano Teodosio clausuré todos los templos «paganos» de Egipto. Tanto
los gnésticos como los paganos fueron perseguidos y obligados a mar-
charse al desierto, sus lugares de culto fueron destruidos o «converti-
dos» en iglesias catdlicas y sus libros fueron confiscados y quemados.
Sin embargo, parece que los dos grupos habian tomado precauciones
para asegurar que sus textos sagrados y sus tradiciones antiguas no des-
aparecieran del todo.

En el capitulo 2 seguimos la historia del gnosticismo y de cémo sobre-
vivié como una tradicién viva hasta la destruccién de los citaros y los
bogomilos en los siglos x11 y x1v d. de C. En aquel capitulo hablamos
también de la historia de los textos gndsticos de Nag Hammadi, de que
estuvieron perdidos para el mundo durante dieciséis siglos, de su mila-
grosa recuperacion en 1945 y de sus repercusiones para entender el cris-
tianismo.

Los textos herméticos, los llamados escritos de Hermes Trismegisto,
vieron la luz bastante antes. Se habian sacado ejemplares de Egipto de
forma clandestina, probablemente durante el siglo v o el vI, y algunos
llegaron a Bizancio y Macedonia. Una coleccién completa pasaria de
mano en mano Y, aunque se volvié a copiar varias veces, de todos modos
siguid siendo esencialmente igual durante mil afios hasta que, como ya
hemos descrito, un monje italiano avejentado se dio cuenta de su impor-
tancia y se la llevé a Cosme de Medici.

Gracias al respaldo inmediato de Cosme, el hombre mas adecuado
de aquella época para reaccionar ante un descubrimiento semejante, el
mensaje hermético emprendié una carrera renacentista rutilante que
infiltré su simbolismo hasta los mismisimos aposentos del papa antes
de finales del siglo xv. Donde el gnosticismos cristiano habia sido aplas-
tado por completo en Occitania después de haber resurgido como cata-
rismo, ;es posible que la rama «pagana» de la gnosis alejandrina (es
decir, el hermetismo) estuviera a punto de conseguir derrocar a la odia-
da tirania de la Iglesia catdlica?
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6
El profeta de Hermes

«En la tltima parte del siglo xv1, en una Europa devastada por las
espantosas guerras y persecuciones provocadas por el conflicto entre la
Reforma y la reaccién catélica [...], los hombres se volvieron hacia la
religién hermética del mundo para que los ayudara a superar aquellos
conflictos.»

FRANCES YATES, Giordano Bruno and the Hermetic Tradition,
University of Chicago Press, Chicago y Londres, 1991, p. 203

«Tal vez vuestro temor al dictar sentencia sobre mi persona sea mayor
que el mio al conocerla.»

Respuesta de Giordano Bruno a los cardenales de la Inquisicion,
cuando lo condenaron a morir quemado en la hoguera, segin relaté un
testigo presencial del juicio, Gaspar Schopp, en enero de 1600

«Algunos dicen que, con su muerte, acabé el Renacimiento.»

Acerca de Giordano Bruno, en Kenneth J. Atchity,
The Renaissance Reader, HarperCollins, Londres, 1996, p. 253

Durante la crisis de los c4taros, en los siglos X1 y XitI, la Iglesia catoli-
ca se vio obligada a competir con los niveles elevados de conducta y
moralidad establecidos por los «perfectos» cétaros, pero la presién des-
aparecié una vez aplastados los herejes y en el siglo XvI la reputacion
del Vaticano se habfa vuelto a empafiar mucho, no sélo por los conti-
nuos excesos y horrores de la Inquisicion, que atravesaba una etapa de
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renovado frenesi, sino también por los numerosos escindalos de los lla-
mados «papas malos», entre los que destaca (como ya hemos visto) el
papa Borgia Alejandro VI, por su singular comportamiento, por no
hablar de las intrigas y la crueldad homicida de sus dos hijos, César y
Lucrecia Borgia, ni de las fiestas desenfrenadas y las orgias que se cele-
braban en el Vaticano.

Como consecuencia de toda aquella disipacién, muchos europeos
comenzaron a dudar del papado. La duda provoc$ primero el despre-
cio, a continuacién una protesta cautelosa y, por dltimo, una revuelta
descubierta de grupos «protestantes» fuera de Italia. La ofensiva prin-
cipal del movimiento estuvo encabezada en Alemania por un pastor
rural, Martin Lutero, en un osado intento por arrebatar al cristianismo
de las garras del papado romano.

Se produjo una matanza espantosa en los lugares donde los ejérci-
tos catélicos y los protestantes combatieron durante décadas. Al comen-
zar la segunda mitad del siglo XvI, muchos estaban totalmente asquea-
dos por el terrible derramamiento de sangre y la destruccion y habian
comenzado a esperar la llegada de un salvador o un paladin capaz de
volver a unir Europa en paz y prosperidad. En el afio 1569, todas las
miradas estaban puestas en los Borbones del reino de Navarra y en Fran-
cia, donde la crisis religiosa entre catélicos y protestantes (conocidos
como «hugonotes») estaba llegando a un momento decisivo.

CATALINA DE MEDICI SUBE Y SUBE

En 1569, al frente de la «liga» militar catdlica estaba el rey francés, Car-
los IX, aunque en realidad buena parte del poder de este monarca débil
y enfermizo recafa en su madre, Catalina de Medici, una mujer ambiciosa
y dominante. Nacida en 1519 en el seno de aquella familia florentina
poderosa e influyente, Catalina era hija de Lorenzo de Medici, duque
de Urbino, y de Madeleine de la Tour d’Auvergne, que estaba relacio-
nada con la familia real francesa. Quedé huérfana a una edad tempra-
na y en una ocasién fue retenida como rehén cuando una muchedum-
bre furiosa de florentinos que se alzé contra el papado atac6é y ocupd
el palacio de los Medici. Recibié una educacién esmerada en los con-
ventos de la ciudad durante el asedio de Florencia hasta que finalmen-
te fue liberada y llevada a Roma, cuando su belicoso tio, el papa Cle-
mente VII (Julio de Medici), sofocé la rebelién en Florencia. Entonces
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el papa negoci6 con el rey de Francia, Francisco I, para que Catalina (que
entonces apenas tenia catorce afios) se casara con el segundo hijo del
rey, Enrique de Orleans.

Deseosa de causar buena impresion en la corte francesa, para con-
trarrestar su estatura (més bien escasa) y su semblante (no demasiado
agraciado), la joven Catalina de Medici consult6 a un artesano florenti-
" no, que le presentd el primer ejemplo de un par de zapatos modernos
de tacon alto, que provocaron un buen revuelo a su llegada. Aunque
enseguida desagradé a los franceses, llego a ser su reina cuando murio
el hijo mayor de Francisco I y ocup6 el trono su esposo, Enrique de
Orleans, que fue coronado como Enrique II. Mientras tanto, Enrique
mantenia una relacién apasionada con Diana de Poitiers, una cortesana
de una belleza deslumbrante, veinte afios mayor que €l. A pesar de todo,
Catalina de Medici le dio nada menos que diez hijos; tres de ellos murie-
ron en el parto y otros tres estaban destinados a convertirse en reyes
de Francia: Francisco II, Carlos IX y Enrique IIL.

El odio de Enrique II por los hugonotes protestantes de Francia y
la violenta represion que les impuso acab6 por provocar una guerra
civil total. Muri6 de un horrible accidente en una justa en 1559 y a par-
tir de entonces Catalina de Medici comenz6 un largo reinado de corre-
gencia con sus hijos: primero con Francisco I, que murié un afio des-
pués, en 1560; a continuacién con su segundo hijo, Carlos IX, que murié
en 1574, y por dltimo con Enrique III, que muri6 en agosto de 1589,
apenas unos meses después de la muerte de la propia Catalina, en ene-
ro del mismo afio.

Al principio, Catalina habia oscilado entre los hugonotes y los cato-
licos en su afan por llevar la paz a Francia e incluso llegd a concertar
una boda entre su hija Margarita y Enrique de Navarra, el gallardo prin-
cipe Borbén protestante y futuro Enrique IV de Francia. El reino de
Navarra, situado en el norte de Espaiia, estaba gobernado por una dinas-
tia de bribones franceses, los Borbones, enemigos implacables de la liga
catélica. La madre de Enrique, Juana de Albret, reina de Navarra, era
una devota protestante y se encargé de que su hijo siguiera sus pasos. Con
la formacién militar que recibié de Gaspar de Coligny, un habil general
protestante de Navarra, Enrique de Navarra resulté un estratega militar
natural, que se lucié en el combate mano a mano desde la tierna edad
de dieciséis afios, cuando encabezé en persona la primera carga de caba-
lleria de los hugonotes contra los catdlicos en la batalla de Arnay-le-
Duc. Finalmente, en 1570, Catalina de Medici, reina de Francia, y Juana
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de Albret, reina de Navarra, firmaron un precario tratado de paz y se
propuso una boda entre la hija de Catalina, Margarita de Medici, y el
valiente hijo de Juana, Enrique de Navarra. Tras prolongadas negocia-
ciones entre las dos reinas rivales, se lleg6 a un acuerdo en 1572 y se
organizé que la boda se celebrara en Paris. Sin embargo, poco después
de su llegada a Paris, en junio, la reina de Navarra fallecié de repente
de una infeccién pulmonar, de modo que su hijo Enrique se convirti6
en el nuevo rey de Navarra. El y Margarita de Medici contrajeron matri-
monio el 18 de agosto de 1572, pero Enrique se negé a asistir a una misa
catélica con la familia real francesa después de la boda. Pocos dias des-
pués se produjo uno de los acontecimientos mds truculentos de la histo-
ria, unos «d